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शोध-प्रभा 


श्रीलालबहादुरशास्त्रीराष्ट्यिसंस्कृतविद्यापीठस्य 
अनुसन्धान-प्रकाशन-विभागीया पत्रिका 


एषा त्रैमासिको शोध-पत्रिका। 

अस्या: प्रकाशनं प्रतिवर्ष जनवरी-अप्रैल-जुलाई-अक्टूबरमासेषु भवति। 

अस्या: प्रधानमुद्देश्यं संस्कृतज्ञेषु स्वोपज्ञानुसन्धान-प्रवृत्तेरुद्वोधनं प्रोत्साहनं विविधदृष्ट्या5नु- 
सन्धेयविषयाणां प्रकाशनं च विद्यते | 


अस्यां श्रीलालबहादुरशास्त्री-राष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठस्थानामन्येषां च विदुषां स्वोपज्ञविचारपूर्णा 
अनुसन्धानप्रधाननिबन्धाः प्रकाश्यन्ते। 


` अप्रकाशितानां दुर्लभानां प्राचीनाचार्यरचितानां लघुग्रन्थानां सम्पादनभावानुवादटीकाटिप्पण्यादि- 
पुरस्सरं प्रकाशनमप्यस्यां क्रियते। 


प्रकाशित-निबन्धः पत्रिकाया: एक प्रतिः लेखकाय निःशुल्क दीयते, यस्मिंस्तदीयो निबन्धः 
प्रकाशितो भवति। 


अस्यां पत्रिकायां विशिष्टानां संस्कृत-हिन्द्याङ्ग्ल-ग्रन्थानां समालोचना अपि प्रकाश्यन्ते। तदर्थ 
द्वे प्रतिकृति प्रेषयितव्ये। आलोच्यग्रन्थस्यालोचना यस्मिन्नङ्के प्रकाशिता भवति सोउऽङ्को ग्रन्थकर्त्र 
निःशुल्क दीयते किञ्च समालोचनापत्राण्यपि यथासौविध्यं दीयन्ते। 


अस्या: वार्षिकसदस्यताराशि: १५०.०० Fo (पञ्चाशदुत्तरैकशतं रूप्यकाणि) सदस्यताराशिः 
कुलसचिव, श्रीलालबहादुरशास्त्री-राष्ट्रिय-संस्कृत-विद्यापीठ, नई दिल्ली-१६, इति सङ्केतेन 
(बेंकड़ाफ्ट, पोस्टल आर्डर अथवा मनीआर्डर) द्वारा प्रेषणीयः। 


पत्रिकासम्बन्धी सर्वविधः पत्रव्यवहार: ' सम्पादक:' 'शोध-प्रभा', श्रीलालबहादुरशास्त्री राष्ट्रिय 
संस्कृतबिद्यापीठ, कटवारिया सराय, नई दिल्ली-११००१६ इति सङ्केतेन fada: | 


सम्पादकः 
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नेवेद्यम्‌ 


इदमवितथं यन्मानवचेतना निसर्गत एव इन्द्रियमनोऽनुगतत्वेन पुरोदृश्यमानस्य परिचयमधिगन्तु 
प्रयतते, सा च न केवलं तत्परिचयादेव तृप्यति अपितु अत्र निगूढं ज्ञानमवाप्तुमुद्दीपयति, बाह्यखण्डस्य 
परिचयमाश्रित्य मानवः कर्मणि भोगे च प्रवर्तते किन्तु तादुशाभ्यां कर्मभोगाभ्यां न तस्य शान्तेरधिगतिः, 
नात्र तस्याबाधस्वाधीनताया अनुभूतिः, न च पूर्णताया आस्वादः। अत्र सर्वदाऽभावबोधो दु:खबोधोऽशान्तिश्च 
परितः समेधमाना इवानुभूयन्ते। अतस्तदपनेतुं निविडतरपरिचये दृढाग्रहवान्‌ भवति। कामम्‌ 
भोतिकवस्तुरहस्यपरिज्ञाने प्रवर्तते वैदेशिकगणो भौतिकोपकरणेन, किन्तु भारतीया सर्वतोव्यापिनी विद्यासाधना, 
तपःस्वाध्यायलब्धां तत्त्वानुभूतिमाश्रित्य विद्यते, अत्र या प्रवाहमयी विज्ञानधारा सा न जडविज्ञानमेवापितु 
चिद्विज्ञानमपि। यत्प्रसादेनेव समत्वदर्शनम्‌ अविद्याग्रन्थिविमोकः समस्तसंशयविघातश्च जायते च! 
चञ्चलञ्च चित्तमन्तर्मुखं सत्समाधानमभ्युपैति। ज्ञानमन्तरेण च प्रभवति कोऽपि एऐहलौकिक पारलौकिकं 
वा लक्ष्यं साधयितुम्‌। तदेव चोपाय उपेयञ्चेति, तस्येव प्रत्यगात्मरूपत्वात्तपःस्वाध्यायनितरा ऋषयो 
दिव्यकरणकत्वेन निरावरणं तद्रहस्यं साक्षाच्चक्रुः। सेव वेदाद्रौ निरूपिता भारतीयविद्या दार्शनिकविवेचनशेल्या. 
परिंशीलिता सङ्कलिता महामनीषिभिः प्रकाशिता। 


इयं चिरप्रदीपज्ञानदीपकवदनाद्यनेहसो बाभासमानाया आलयं प्रकाशिताया: संस्कृतेर्मूलमभिषिञ्चन्त्या 
अस्या तरलज्योत्स्नायां किमपि तादुशमेवामरत्वम्‌। इयं खलु सर्वतो रक्षणीयो निधिरिव भारतस्य, यस्य 
समक्षं सकलं सभ्यं राष्ट्रजातं विश्वस्य श्रद्धया नतमस्तकमभूत्‌ स्थास्यति च। 


antata 


महतामोदेनेदं निवेद्यते महद्भ्यो विद्वद्भ्यो यदियं करपल्लवसङ्गिनी शोधप्रभा स्वकलितनिबन्धामोदेन 
भोमान्‌ सुमनसो विनोदयेत्‌। एतदाकलनादिविधौ परिश्राम्यद्भ्यो यत्नमिमं सफलयद्भ्यश्च भूरि मङ्गलं 
व्याहरामि। 


प्रो वाचस्पति उपाध्यायः 


कुलपतिः 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


सम्पादकीयम्‌ 


श्रीलालबहादुरशास्त्रीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठस्य शोधप्रभाख्या शोधपत्रिका विविधविषयगवेषणपूर्णानां 
निबन्धानां संग्रहं क्रोडीकृत्य विद्योततेतराम्‌। अनुसन्धानसरणिसम्पन्नानामाचार्याणां शोधार्थिनाञ्च 
शोधपूर्णनिबन्धान्‌ कलेवरीकृत्य संस्कृतवाङ्मयपरिपोषणे निमग्नेयम्‌ आनन्दसागरे निमज्जयति विदुषो 
नितान्तम्‌। 


भारतीयसंस्कृतौ संस्कारस्य महत्त्वपूर्ण स्थानं विद्यते। वस्तुतः कार्यसम्पादनयोग्यता संस्कारादेव 
जायते। अस्मादेव कारणात्‌ भिन्नाः संस्काराः भिन्नानां कार्याणां योग्यताधानहेतवो भवन्ति इति प्रसिद्धि: | 
वेदविहितविविधकार्यसम्पादनार्थं विविधाः संस्काराः धर्मशास्त्रकारैः समुपदिष्टाः सन्ति। तेषु शिक्षासम्बन्धि 
नोऽपि नैके संस्कारा: सन्ति। संस्कारानामभावात्‌ विद्याभ्यासोऽपि अनुदिनं क्षीयते। सत्यप्यभ्यासे तत्र 
तेजस्वितायाः अभावः सुतरां दृश्यते। तेजस्विनी विद्या न कवलं विद्यावतामुपकारायापितु समाजस्य 
देशस्य च लाभाय जायते। विद्यावतां तु सर्वकार्यसिद्धिसूत्रं तु विद्यैव भवति। उक्तञ्चास्ति- 


श्रियः प्रदुग्धे विपदो रुणद्धि यशांसि सूते मलिनं प्रमार्ष्टि । 
संस्कारशौचेन परं पुनीते शुद्धा हि बुद्धिः किल कामधेनुः।। 


आधुनिककाले भोतिकविज्ञानादिविषये प्रायः छात्राणां रुचिः जायते। इमाः सर्वा विद्याः 
लोकोपकाराय किन्तु भौतिकजीवनमेवाधिकृत्य केवलम्‌। आध्यात्मिकजीवनविकासे मानवमूल्यविकासे 
च या विद्या अपेक्षिता सा भिन्नैव भवति। तस्या: विकासायैव “षडङ्गो वेदोऽध्येतव्यः' इत्युद्घोषः 
महर्षिणां Fad! वेदानामध्ययनं तदङ्गानां, तदुपकारकाणां शास्त्राणां सम्यक्‌ परिशीलनेनेव भवति। 
“वेदात्सर्वं प्रसिद्भयति' इति कथनस्येदमेव तात्पर्यं यत्‌ ज्ञानस्य मूलं वेदेष्वेव प्रतिष्ठितमस्ति। तदेव ज्ञानं 
विविधेषु शास्त्रेषु भिन्न-भिन्नमार्गेण प्रकाशितं विलसति। शास्त्राणां माध्यमेन वैदिकज्ञानस्यैव परिप्रकाशः 
शने: शनेः जायते। 


३२ वर्षे अङ्केऽस्मिन्‌ विविधविषयविश्लेषपराः षोडशलेखाः प्रकाश्यन्ते। एवं प्रतिभाविशेषोद्‌- 
भासितशोधपूर्णा संस्कृतसौरभं वितन्वतीयं विदुषां सन्तोषाय भविष्यतीति कामयमानोह प्रमादादज्ञानाद्वा 
सञ्जातस्य दोषजातस्य प्रशमनार्थ निर्देशादिप्रदानेशच उत्साहश्रियः संवर्धनार्थमभ्यर्थते सुमनसः विदुषः। 


Wo रमेशकुमारपाण्डेयः 
सम्पादकः 
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विषयानुक्रमणिका 


संस्कृतविभाग: 


सामवेदीयस्वरविज्ञानम्‌ 


आधुनिकसन्दर्भे वेदस्य प्रयोजनं महत्त्वञ्च 


वाक्यपदीयम्‌ : श्रीगौरीनाथशास्त्रिणः 


काशमीरशैवागमं वीरशैवागमञ्चाधिकृत्य 


शिवशक्त्योः तुलनामूलक मध्ययनम्‌ 


सांख्ययोगदर्शनयोरीश्वरस्य स्वरूपम्‌ 


सांख्ययोगशास्त्रे कर्मणो महत्त्वम्‌ 


काव्यप्रकाशे मुख्यव्यापारविमर्शः 


डॉ. रामराज उपाध्यायः १-७ 
पौराहित्यविभागाध्यक्षः 
श्रीलालबहादुरशास्त्रीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठम्‌ 
नवदेहली-११००१६ 
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आचार्यरामयत्नशुक्ल: १५-१८ 
१५९-२ शंकुलधारा खोजवां 
वाराणसी, उ.प्र. 


डॉ. कमलेशझा १९-३३ 
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संस्कृतविद्याधर्मविज्ञानसङ्काये 
काशीहिन्दूविश्वविद्यालयः, वाराणसी, उ.प्र. 


डॉ. मारकण्डेयनाथतिवारी ३४-३९ 
व्याख्याता-सांख्ययोगदर्शनविभागे 
श्रीलालबहादुरशास्त्रीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठम्‌ 
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डॉ. रविशङ्करशुक्लः ४०-४२ 
व्याख्याता-सांख्ययोगदर्शनविभागे 
श्रीलालबहादुरशास्त्रीराष्ट्रियसंस्कृतविद्यापीठम्‌ 
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सामवेदीयस्वरविज्ञानम्‌ 


डॉ. रामराज उपाध्याय: 


वेदानां सामवेदोऽस्मि इत्युक्त्वा भगवता कृष्णेन वेदेषु सामवेदस्य महत्त्वं प्रतिपादितम्‌। सामानि 
यो वेत्ति स वेदतत्त्वम्‌ ऋषिराजेण शोनकेनाप्यस्य महत्त्वं प्रकाशितमस्ति। सन्ति सामवेदे नहूनि वैशिष्ट्यानि। 
परञ्चात्र स्वरविज्ञानस्य वैशिष्ट्यं कोदृशमस्तीत्येवाधारीकृत्य सामवेदीय स्वरविज्ञानवरिषये विलिख्यते | 


ऋग्यजुस्सामाथर्वाख्या: चत्वारो वेदाः सन्ति। येषु क्रमानुसारेण तृतीयं स्थानं लभते सामवेदस्य। 
आद्युदात्त वेदशब्दस्यार्थः ज्ञानं भवति। साम्नः वेदः सामवेद इत्युक्ते साम्नः ज्ञानं सामवेदमस्ति। का साम्नो 
गतिरिति विषये स्वर इति होवाच' इति छान्दोग्योपनिषदि लिखितमस्ति | अपरत्रापि सामशब्दस्य व्याख्यावसरे 
सा अम्‌ इति व्युत्पत्त्याधारीकृत्य सा शब्दस्यार्थः सा ऋचा तथा अम्‌ शब्दस्यार्थः स्वराः भवन्ति। अर्थात्‌ सा 
ऋचा यस्योपरि स्वरारोहणं भवितुं शक्यते तस्या एव नामास्ति साम। सामगायनं ऋचाणामुपरि भवतिः । 
अर्थात्‌ या ऋचा विशिष्टगानपद्धत्या गीयते तत्साम। सामसंज्ञा गायनस्य भवति। 


गायनस्योददेश्यस्य प्रामुख्यं प्रसन्नता अस्ति। सामगायनविधानेन देवाः प्रसीदन्ति। सामवेदे गानद्वयं 
प्राप्यते ग्रामगेयमारण्यगेयञ्च। सामवेदसंहिता सप्तगानात्मिका विद्यते | 


गायत्रं प्रथमं गानम्‌, आग्नेयं तु द्वितीयकम्‌ । 
तृतीयमैन्द्रगानं स्यात्‌, पावमानं चतुर्थकम्‌ ॥ 


षष्ठं शुक्रियं गानम्‌, महानाम्नीति सप्तमम्‌। 
एतानि सम्तगानानि, प्रकृतेः कथितानि वे।।' 


छान्दोग्योपनिषद्‌, १.८४ 

सा च अमश्चेति ततः साम्न: सामत्वम्‌ । ब्ृहदारण्यकोपनिषदि, १.३.२२ 
RAYS साम गीयते | छान्दोग्योपनिषद्‌ 

गीतिषु सामाख्या | जेमिनीसूत्रे, २.१.३६ 

सा. स. २ से ४ श्लोक 
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२ शोध-प्रभा 


स्पष्टमस्ति यत्‌ प्रथमं गानं गायत्रमस्ति। द्वितीयमाग्रेयम्‌, अग्रेयगाने अग्निदेवात्मकमन्त्राणां बाहुल्यता 
भवति । तृतीयं एन्द्रं चतुर्थ पावमानमस्ति। एतानि ग्रामे गेयानि भवन्ति। अर्क-द्वन्द-ब्रताख्यानि त्रीणि पर्वाणि 
पञ्चमे भवन्ति। शुक्रशब्दस्य तेजोवाच्यकत्वात्‌ सूर्यदेवतास्तुत्यात्मकं शुक्रियं नामकं षष्ठं गानं भवति । महानाम्री 
नामकं सप्तमं गानं भवति। एतानि अरण्ये गेयानि। एतावता आरण्यगानाख्यमिति ख्यापितमस्ति। 


सामगायनस्य प्रक्रिया स्वरमण्डलोपर्याधारितमस्ति। स्वराणां विषये प्राप्यते 


सप्तस्वराः त्रयो ग्रामाः, मूर्च्छनात्वेकविंशतिः। 
तान्‌ एकोनपञ्चाशत्‌, इत्येतत्‌ स्वर मण्डलम्‌ ॥' 


अर्थात्‌ सप्तस्वराः भवन्ति, त्रयो ग्रामाः तथा एकविंशतिः मूर्च्छनाः भवन्ति। एकोनपञ्चाशत्‌ ताना: 
भवन्ति। षड्ज', ऋषभ, गान्धारः, मध्यमः, पञ्चमम्‌, धेवतः निषादश्च एते सप्त स्वराः सन्ति। षङ्जमध्य- 
मगान्धाराश्च त्रयो ग्रामाः ` भवन्ति। भूर्लोकात्षड्ज- ग्रामस्योत्पत्तिरस्ति, भुवर्लोकात्मध्यमस्य तथा स्वर्लोकात्‌ 
गान्धारग्रामस्योत्पत्तिर्भवति। मध्यमग्रामे विंशतिः ताना: भवन्ति, षङ्जग्रामे चतुर्दश: तथा गान्धारग्रामे पञ्चदश 
तानाः भवन्तिः । सर्वं सम्भूय ताना एकोनपञ्चाशत्‌ भवन्ति। 


स्वराणां समुच्छ्यणादूर्ध्वमुच्छ्यणात्प्रेरणं मूर्च्छना | मूर्च्छना एकविंशतिः सन्ति। देवानां कृते सप्त, 
पितृणां कृते सप्त तथा च ऋषीणां कृतेऽपि सप्तमूर्च्छनाः भवन्ति। यथा— 


नन्दी विशाला* सुमुखी चित्रा चित्रवती मुखा । 
बला या चाथ विज्ञेया देवानां सप्त मूर्च्छनाः ॥ 


आप्यायनी विश्वसृता चन्द्रा हेमा कपर्दिनी | 
मैत्री वार्हती चैव पितृणां सप्तमूर्च्छनाः॥ 


षड्जे तूत्तरमन्द्रा स्यादूषभे चाभिरुदरता। 
अश्वक्रान्ता तु गान्धारे तृतीया मूच्छ॑ना स्मृता॥ 





नारदीयशिक्षायाम्‌ 
वही, २.५ 
नारदीयशिक्षायाम्‌, २.६ 


विंशतिर्मध्यमग्रामे षड्जग्रामे चतुर्दश | तान्‌ पञ्चदशेच्छन्ति गान्धारग्राममाश्रितान्‌ ॥ नारदीयशिक्षायाम्‌, २.९ 
५. नारदीयशिक्षायाम्‌, २.९.९-११ 
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अर्थात्‌ स्वरमण्डले स्वराः. ग्रामाः, मूर्च्छनाः तानाश्व भवन्ति। शास्त्रीय सङ्गीतेऽपि इमे स्वरा एव 
गीयन्ते | यथा-—षड्जात्‌ सा, ऋषभात्‌ रे, गान्धारात्‌ ग, मध्यमात्‌ म, पञ्चमात्‌ प, धेवतात्‌ ध, निषाधात्‌ नि 
इति नि:सृतः। सारे ग म प ध नि सा इति श्रूयते अस्माभिः | 


षङ्जस्वरस्य वर्णः सा अस्ति। अनेन स्वरेण देवानां तृप्तिर्भवति | पद्मपत्रप्रभः षङ्ज इत्यनुसारेणास्य 
स्वरस्य स्वरूपः पद्मपत्रं इवास्ति। अग्न्योच्चारितोऽयं स्वरः मयूरादागतो वर्तते नासिका, कण्ठ, तालु, हृदय, 
जिह्वा, दन्त, इमान्युच्चारणस्थानानि सन्ति। षड्जस्वरस्य देवता ब्रह्मा वर्तते। द्वितीयः स्वरोऽस्ति ऋषभः 
यस्योच्चारणीयवर्णः रे अस्ति। अनेन स्वरेण ऋषीणां तृप्तिर्भवति। गोः विनिःसृतोऽयं स्वरः ब्राह्मणा 
उच्चारितोऽभवत्‌। स्वरस्यास्य देवता अग्रिरस्ति | ऋषभस्योत्पत्तिस्थलं शिरोऽस्ति। तृतीयो यः स्वरो वर्तते 
गान्धार: तस्योच्चारणीयो वर्णः ग इति प्रसिद्धः | गान्धारेण स्वरेण पितृणां तृप्तिर्भवति। सुवर्णसदृशेनाऽयं 
स्वरः सोमेनोद्रीतं तथा गो अस्य स्वरस्य देवता अस्ति। मध्यमनाम्नः चतुर्थस्वरोच्चारणीयः वर्णः म अस्ति | 
विष्णुना उद्वीतमस्य स्वरस्य देवता ब्रह्मा विद्यते | हृदयमस्त्यस्य स्वरस्योच्चारणस्थलम्‌। 


पञ्चम नाम्र: पञ्चमस्य स्वरस्योच्चारणीयो वर्णोऽस्ति प। अनेन स्वरेण देवानां, ऋषीणां, पितृणाञ्च 
तृप्तिर्भवति | हदिग्रीवाभ्यां नारदेनोद्रीतमस्य स्वरस्य देवताऽस्ति। षष्ठमस्वरस्य धेवतस्योच्चारणीयो वर्णोऽस्ति 
ध। अनेन स्वरेण यक्षानां तृपतिर्भवति। अश्वादागतोऽयं स्वरः मस्तकस्थलेन तुम्बुरू ऋषिणा उद्वीतम्‌। अस्य 
स्वरस्य देवता आदित्योऽस्ति। प्रकारेणानेन सत्तमो स्वरो निषादो वर्तते | निषादस्योच्चारणीयो वर्णोऽस्ति नि। 
भूतसमुदायानां कृते तृस्तिकारकोऽयं स्वरः सर्वेभ्यो संधिस्थलेभ्यो तुम्बूरू ऋषिणा उद्वीतम्‌। अरय स्वरस्य 
देवता आदित्योऽस्ति। 


सामवेदे स्वरविज्ञानमतीवोत्कुष्टतमा रीत्या सन्निहिताऽस्ति। स्वराणां सम्यकू प्रदर्शनं कण्ठ- 
हस्ताभ्यामुभाभ्यां भवति | एतावता सामवेदे हस्तोऽपरि स्वरप्रक्रियाणां प्रदर्शनस्य विधानमपि प्रकाशितमस्ति। 
नारदीयशिक्षायां' लिखितमस्ति हस्तेन मुखेन च समुच्चारयेद्‌ वाक्यम्‌ | यथैव वर्णानुच्चारयेद्‌ तथेव समापयेदपि। 
क्रुष्टसंज्ञकस्य प्रथमस्वरस्य हस्तस्य AA स्थानमस्ति। गान्धाराख्यस्य स्वरस्य प्रदेशिन्यां अर्थात्‌ तर्जन्या 
स्थानमस्ति। ऋषभाख्यस्य स्वरस्य प्रदर्शनं मध्यमाङ्गुल्या भवति। अनामिकागुल्यां षङ्जस्य तथा च कनिष्ठा्गुल्यां 
धैवतस्य स्वरस्य विधानमस्ति। कनिष्टिकाया अधोभागे निषादस्वरस्य स्थानं विद्यते | 


गौ कर्ण इव क्रुष्टस्याकारं भवति | AIMS: TIAA: मध्यरेखोपरि भवेत्‌ चेत्‌ गान्धारो स्वरो 





१. नारदीयशिक्षायाम्‌, ४.१ 
२. नारदीयशिक्षायाम्‌, ६.१४ 
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भवति | क्रमश: मध्याङ्गुल्योपरि-तऋषभः अनामिकाङ्गुल्योपरि षङ्जः, कनिष्ठिकाङ्गुल्योपरि धेवतः, 
कनिष्ठाङ्गुल्याः मूलरेखोपर्यद्धुष्ठो भवति तत्र निषादस्वरः कथ्यते अभिगीतस्य प्रदर्शनं वर्णोपरि सप्त संख्या: 
प्रदर्शितं कृत्वा क्रियते। तर्जनीम्‌ अधस्तेन अङ्गृ्ठेनोत्थापनमभिगीतं भवति | २इति अक्षरोपरि सरलरेखात्मकं 
fae यत्र भवति तत्र विनतस्य स्वरूपमवगम्यते। अस्य स्वरस्य प्रदर्शनं अद्भुष्ठादारभ्य कनिष्ठिकां यावदाङ्गुलीनां 
मध्ये भ्राम्यते। विर ९ इति प्रणताख्य स्वरः तर्जन्या: मूलभागतः अग्र भागं यावत्‌ अङ्गुष्ठस्य परिचालनं 
क्रियते। अस्य स्वरस्य प्रदर्शनं तर्जन्योपर्यादारभ्य अङ्गुष्ठं भ्रामयित्वा कनिष्टां यावदानयनं क्रियते। अस्य 
स्वरस्य प्रदर्शनं वर्णोपरि २३४५ तथा च तस्योपारे १९१९ इति लिखित्वा क्रियते। सामवेदस्य स्वरस्य 
प्रदर्शनावसरे वामहस्तस्यापि प्रयोगो क्रियते | वामहस्तस्य प्रयोगः मन्त्राणामुपरि उदात्ताढ्यङ्कानां स्वराणामुपरि 
र इत्यस्यापि भवति। प्रथमे रकारे वामहस्तस्य कनिष्टाङ्गुल्या अवगुण्ठनं भवति। अग्रिमेषु रकारस्थलेषु 
क्रमशः अनामिका, मध्यमा, तर्जन्या अवगुण्ठनं कृत्वा मुष्टिकाबन्धनं क्रियते। यत्र २5 अथवा २ अक्षरोपरि 
इत्यस्य अङ्कनं दृश्यते तत्र गान्धारो स्वरो भवति। तत्र दीर्घोच्चारणं भवति। यत्र at: इति लिख्यते तत्र 
बारत्रयमुच्चारणं क्रियते | अनेन प्रकारेण सामवेदे स्वराणां हस्तप्रदर्शनं क्रियते | स्वराणामनेन प्रकारेण प्रदर्शनस्य 
समायोजनं तकनीकिविज्ञानमस्ति य: सामवेदे Wed | सामगाने अष्टौ विकाराः प्रतिपाद्यन्ते | एते विकाराः 
अक्षरेषु भवन्ति। विकाराणां नामानि सोदाहरणान्यधोलिखितानि वर्तन्ते 


१. विकारः एकस्मिन्‌ वर्णस्थले अपरस्य वर्णस्य प्रयोगो विकारो भवति। यथा संहितायां 
अग्निमस्ति परञ्च तस्य गाने ओग्राई इत्युच्चार्यते | 


२. विश्लेषः सन्धिविच्छेदो विश्लेषः | यथा सामवेदसंहितायां प्राप्यते अग्र आयाहि वीतये। 
अस्मिन्‌ मन्त्रे वीतये इति गानावसरे बो इ तो याऽ २इ गीयते | 


३. विकर्षण:-- लम्बायमानमुच्चारणं क्रियते यत्र तत्र विकर्षणं भवति। यथा-ये इत्यस्थले 
या5 २३ गीयते | 


४. अभ्यास: — बारं-बारं पठनमभ्यासः | कस्यापि वर्णस्य द्वित्राधिक्योच्चारणमभ्यासः | यथा-तो 
यायी तो यायी। 


५. विराम: -- पदानां मध्ये विश्रामो विरामः | यथा संहितायां पदमस्ति गृणानोहव्यदातये | अत्र 
गानावसरे गुणानोह। व्यदातये इत्यनुच्चार्यते | 


६. स्तोभः गाने सौन्दर्यवर्धनाय निरर्थकवर्णानां समायोजनं स्तोभः | 
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स्तोभश्व त्रिविधः अक्षरस्तोभ:, पदस्तोभ: वाक्यस्तोभश्च। औ, हो, वा, हा इत्यादयः 
अक्षरस्तोभा:, अश्वाः, गाव: इत्यादयः पदस्तोभा: तथा च अति विश्वानि दुरितातरेम इत्यादयः वाक्यस्तोभाः 
सन्ति। गानं च केवलं ऋक्षु अर्थात्‌ स्तोभविनेव गानमिति, ऋग्विहीनकेवलस्तोभेषु, स्तोभसहितर्क्षु चेति 
त्रिविधं गानं गीयते। तत्राद्यस्याविर्गानमिति, द्वितीयस्य छन्नगानमिति, तृतीयस्य लेशगानमिति च व्यवहारः 
छान्दोगसम्प्रदाये | 


ऋग्विहीनं छन्नगानं लेशस्तोभमृचा सह। 
आविर्गानं स्तोभहीनं एवं गानत्रयं विदुः ॥ सा. तं. पो. 


तत्र— 
डर परर ४ 
आविर्गानस्य उदाहरणम्‌ — आवोराजा १३॥ 
ररर 
छन्नगानस्य  हुवेवाचाम्‌॥ १४॥ 
डर 
लेशगानस्य  ओऑओग्नाई१५॥ 
७. आगम: -- शब्दे वर्णान्तरस्य प्रवेशो$आगम: | यथा मन्त्रे वरेण्यम्‌ इत्यस्थले गाने 
वरेणियोम्‌ इत्युपयुज्यते। 
र लोप: — मन्त्रवर्णानामवाचनं लोपः । यथा प्रचोदयात्‌ इत्यस्थले प्रचो १२5 १२ 


R R 
हुम्‌ आ दायो आ ३ ४ ५। 


इत्थमेव साम्रां पञ्च सप्त वा भक्तयः: भवन्ति। का भक्तीतिजिज्ञासावसरे साम्नोऽवयवस्य संज्ञाभक्तिरिति। 
ताश्च भक्तयः प्रस्ताव उद्वीथप्रतिहार उपद्रवनिधनाख्याः पञ्च। एतासु पञ्चसु भक्तिस्वेव स्वाध्यायोऽधीयते। 
यज्ञे तु हिंकारोङ्काराभ्यां साप्तविध्यं सम्पद्यते। तत्र प्रस्तावात्‌ पूर्वं हिंकारः, उद्गीथातू पूर्वम्‌ ओङ्कार इति च 
नियमः | यज्ञे एता: सप्तभक्तय: प्रस्तोतृ, उद्रातृ, प्रतिहर्तृ इत्यादयः त्रयो ऋत्विजा: पृथक्‌-पृथक्‌ गायेयुः | 
तत्रादौ हिङ्कारः सर्वे गेय: ततः प्रस्तोता प्रस्तावभक्ति गायेत्‌। उद्गाता च ओङ्कारपूर्वकमुद्रीथभक्तिं गायेत्‌। 
प्रतिहर्त्ता प्रतिहारभक्तिं गायेत्‌। पुनरुद्रातैढ उपद्रवभक्तिं गायेत्‌। अन्ते सर्वे मिलित्वा निधनं गेयम्‌। 


किञ्च सामसु द्विमात्रिकस्याक्षरस्य दीर्घमिति, त्रिमात्रिकस्याक्षरस्य वृद्धमिति प्लुतमिति वा व्यवहार: | 
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geet र इत्यक्षरेण शून्यचिहेन वा अङ्कितं तत्‌ द्विमात्रिकमिति ज्ञेयम्‌। एतच्चिहृद्वयरहितं दौर्घाक्षरं 
त्रिमात्रिकमितिज्ञेयम्‌ अर्थात्‌ वृद्धमितिज्ञेयं तथा सामसु वैदिकाः यत्र विरम्य पठन्ति तत्‌ पर्व इत्यभिधीयते | 
एवं पर्वमध्यस्थितोऽच्‌ व्यञ्जनं विसर्गश्च पर्वमध्ये विद्यमानं स्थितिसन्धिसंज्ञकं व्यञ्जनञ्च विवृत्तिरित्यभिधीयते। 
विवृत्तेः मात्रा इति संज्ञान्तरमप्यस्ति। प्रत्येकं साम्न अन्ते तत्साम्नि कति दीर्घाणि, कति पर्वाणि, कति विवृत्तय 
इति गणयित्वा गूढमक्षरं निर्दिश्यते । गूढाक्षरेण तेन दीर्घपर्वंविवृत्तीनां संख्याबोधकरूपोऽर्थः ज्ञायते। 


सामगानावसरे गाने चतुर्दशदोषाः दशगुणाश्च दृश्यन्ते। एतेषां दोषगुणानां प्रवृत्तयः सर्वत्रानुभूयते | 
अत्र संक्षेपेण दोषगुणाः वर्ण्यन्ते | 
शङ्कितं भूतमुदघृष्टमव्यक्तमनुनासिकम्‌। 
काकस्वरं शिरसिगतं तथा स्थानविवर्जितम्‌ ॥ 
विस्वरं विरसं चैव विश्लिष्टं विषमाहतम्‌। 
व्याकुलं तालुहीनञ्च गीतिदोषश्चतुर्दशः॥ 


शङ्कायुक्तं शङ्कितं तथा च भीतियुक्तं भीतं गानं भवति। gA गानमुद्घृष्टम्‌, नव्यक्तमव्यक्तम्‌। 
नासिकास्थानप्राधान्येन गानमनुनासिकम्‌, कण्ठस्थाननिष्पीडनेन गानं काकस्वरम्‌, अत्युच्चैरपरिपूर्णं गानं 
शिरसिगतम्‌, एकस्थानविषयस्य गानस्यानेकस्थाने योगात्‌ स्थानविवर्जितम्‌ | यस्मिन्‌ पर्वणि यत्स्वरितं विहितं 
तस्य विरामाद्विस्वरम्‌, गानमध्ये चित्तव्याक्षेपाद्विरसम्‌, पर्वणामप्राप्तं व्यवधानकरणञ्च विश्लिष्टम्‌, प्लुतस्य 
शीघ्रं .हस्वदीर्घयोश्च विलम्बितं पातनं विषमाहतम्‌, वर्णस्वरादि वैषम्येन गानं व्याकुलं तथा च वृत्तिनाम 
नियमेन प्रवृत्तं तालुहीनम्‌। 


गानस्य तु दशगुणाः । रक्तादीनामत्र स्वरूपनिर्देशः क्रियते। 


१. रक्तम्‌ रक्तं नाम वेणुवीणास्वराणामेकोभावः | बंशवीणापुरुषमवराणामभेदे सति या रञ्जना 
तदुक्तं गानम्‌। 


२.पूर्णम्‌-स्वश्रुतिपूरणाच्छन्दः पादाक्षरसंयोगात्‌ पूर्णमित्युच्यते। स्वरो मध्यमादिस्वरविशेषः 
स्वरश्रुत्योरनयोः करणं पूरणं छन्दसः पदानामक्षराणि च संयोगात्स्फुटमुच्चारणात्पूर्णम्‌ | 


३. अलङ्कृतम्‌ अलङ्कृतं नामोरसि शिरसि कण्ठयुक्तमित्यलङ्कृतं कण्ठयुक्तं प्रथमे स्थाने 
यदवस्थितं तं नीचैरुरसिस्थितं क्रियते। शिरसि चोच्चेर्वाणी क्रियते तदलङ्कृतम्‌ | 


४. प्रसन्नम्‌ --कण्ठनिष्पीडनेनोच्चारणं गदूदमपगतं यत्रैता निर्गता विविधा शङ्का यत्र तत्प्रसन्नं 
श्लोकमन्तर्गतानां पदादीनां गीत्यावधारणं सम्यगवधारणात्‌ व्यक्तं गानमित्याह | 
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५. व्यक्तम्‌--पदस्यार्थानुसारेणप्रकृतेर्धातो: प्रातिपदिकस्य दृष्टावधारणा वृत्यादिका विकाराः, 
असगीत्याद्यागमुपधादिलोप: कृत्तद्धितप्रत्यया: इयं प्रकृतिश्चायं धातुरयं निपातभागो5यमुपसर्ग भाग इति 
विवेक्तव्यं दृन्द्वतत्पुरुषादय: समासाः स्वरा उदात्तादिः स्त्रीपुंनपुंसकानि लिङ्गानि सामान्येनावधारणार्थम्‌, वृत्ति 
उहापोहावशेनार्थावधारणं वार्त्तिकं कर्तृकमाद्यवधारणं विभक्त्यर्थः | एकद्विबहुत्वागमो वचनम्‌ एव परिज्ञाने 
व्यक्तावगमः | 


६. विक्रुष्टम्‌- उच्चेरुच्चार्यमाणेऽपि पदास्त्राणां स्फुटता यत्र भवति नाव्यक्तत्वं तद्विक्रष्टम्‌। शोभनया 
त्वरितादिकमावृत्यावर्त इति | 


७. श्लक्षणं-श्लक्षणं नामाद्‌भुतमविलम्बितमुच्चप्लुतसमाहारहेलतारवोपनयनादिभिरुपपादना-दिभिः 
श्लक्षणमित्युच्यते | 


८-समम्‌ समं नामावापनिर्वापप्रदेशं प्रत्यन्तरस्थानां समासः सममित्युच्यते। स्वरस्यापूरणं प्रक्षेप 
आवापः निर्वापो न्यूनताकरणं तेषामावापनिर्वापप्रदेशानां प्रत्यन्तरेषु व्यवहितस्थानेषु समसनं प्रक्षेपो न 
व्युक्र मेणातिसमं गानं भवति | 


९. सुकुमारम्‌ सुकुमारं नाममृदुपदवर्णस्वरकुहरणयुक्तं सुकुमारमित्युच्यते। मृदुभिः पद्युच्चारणेर्युक्तं 
न कठिने: कुहरणमव्यक्तानां वर्णानां कण्ठनिष्पीडनेनोच्चारणम्‌। 


९०. मधुरम्‌ मधुरं नाम स्वभावोपनीतललितपदाक्षरगुणसमृद्धं मधुरमित्युच्यते । ललिता: प्रहर्षिताः 
मुखाद्ये निसृता: पदाक्षरगताः गुणास्तैः सुखकरं गानम्‌। 


एवमेतैर्दशभिर्गुणेर्युक्तं सम्यक्‌ गानं भवति। यस्य मानवजीवनेऽतीव वैशिष्ट्यं विद्यते पर्यावरणीय 
दोषनिवारणे स्वराणामतिमहत्त्वं विद्यते | स्वरादिध्वनिभिः ध्वनितरङ्गोत्पद्यते। तेन ध्वनितरङ्गेन अपकारकाः 
जीवाणवः अपगच्छन्ति। येन पर्यावरणं शुद्धं भवति। पोरोहित्यशारत्रे लिखितं विद्यते यत्‌ घण्टानादेन 
देवानामागमनं तथा च दैत्यानां पलायनं भवति | देवाः शुद्धताया: तथा च राक्षसाः अशुद्धतायाः प्रतीकाः 
सन्ति | येन पर्यावरणीयदोषगुणानां निरूपणं क्रियते | मानवशरीरे व्याप्तानां रोगाणां निवारणेऽपि स्वराणामतिमहत्त्वं 
विद्यते। इतोऽपि— 


आचार्याः सममिच्छन्ति, पदक्षेदन्तु पण्डिताः | 
स्त्रियो मधुरमिच्छन्ति, विक्रुष्टमितरे जनाः ॥ 


१. आगमनार्थं तु देवानां, गमनार्थं तु रक्षसाम्‌। घण्टा नादं प्रकुर्वीत, पश्चाद्‌ घण्टां प्रपूजयेत्‌ ॥ याग पद्धतिः 
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डॉ. देवेन्द्रप्रसादमिश्रः 


साम्प्रतं जगति सर्वत्र सर्वे जनाः भयभीताः उद्विग्राः दुःखिताश्च सन्ति। यतः क्कचिज्जातिवादः 


क्कचित्‌ प्रान्तवादः कुत्रचित्सम्प्ररदायवादश्च प्रचलति | 


सर्वेषां वादानां निराकरणार्थं सर्वविधकल्याणप्राप्त्यर्थञ्च वेद एव सक्षमो वर्तते । वेदानुशीलनेनैव 
सर्वेषां जनानां शाश्चतिकं कल्याणं भवितुं शक्नोति। तत्र को वेदः इति जिज्ञासायामपौरुषेयशब्दराशिवाचको 
वेदशब्द:-अदादिगणे पठितात्‌ परस्मैपदिनः विद्‌ ज्ञाने इत्यस्माद्धातोः निष्पन्नो भवति। तथा वेद्यन्ते ज्ञाप्यन्ते 
धर्मादिपुरुषार्थचतुष्टयोपायेन सः वेद इति। 


कृष्णयजुर्वेदभाष्यभूमिकायां सायणाचार्येरपि इष्टप्राप्त्यनिष्टपरिहारयोरलौकिकमुपायं यो ग्रन्थो वेदयति 
स वेद इत्युक्तम्‌ | 


वेदान्‌ न केवलं भारतीया अपितु पाश्चात्यविद्वांसोऽपि मुक्तकण्ठेन प्रशंसन्ति। ऋग्वेदविषये 
मोक्ष्यमूलरमहोदयेनाप्यभिहितम्‌-अस्माकं पूर्वजाः त्रिकालदर्शिनः महर्षयो वेदवेत्तारः आसन्‌ तैः वेदस्वाध्याये 
तत्संरक्षणे च स्वकोयं जीवनं समर्पितम्‌ | तस्यैवेदं फलं यदद्याप्यस्माकं समक्षम्‌ भारतस्यामूल्यज्ञाननिधेर्वेदस्य 
दर्शनं भवति। 


अस्माकं समाजे या: व्यवस्थाः विद्यन्ते ताः सर्वाः वेदसम्मत्या महर्षिभिः निर्मिताः मनुना सुस्पष्टमेव 
कथितं यत्‌ 
चातुवर्ण्य त्रयो लोकाश्चत्वारश्चाश्रमाः पृथक्‌ । 
भूतं भव्यं भविष्यञ्च सर्व वेदात्प्रसिद्धयति॥ 


१. प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तूपायो न विद्यते । 
एतं विदन्ति वेदेन तस्माद्वेदस्य वेदता॥ कृष्णयर्जुदभाष्यभूमिकायाम्‌ 
२. यावत्स्थास्यन्ति गिरयः सरितश्च महीतले | 
तावद्‌ ऋग्वेदमहिमा लोकेषु प्रचरिष्यति॥ (डॉ. मैक्समूलर) एवं 
सर्वज्ञानमयो हि सः (मनुस्मृति-२७) तथा च अपौरुषेयं वाक्यं वेदः, (आचार्यसायणः वेदभाष्ये) 


(८) 
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सर्वेषां तु स नामानि कर्माणि च पृथक्‌-पृथक्‌ । 
वेदशब्देभ्य एवादौ पृथक्‌ संस्थाश्च निर्ममे॥' 
यः कश्चित्‌ कस्यचिद्धर्मो मनुना परिकीर्तितः | 

स सर्वोऽभिहितो वेदे सर्वज्ञानमयो हि सः ॥१ 


पितृदेवमनुष्याणां वेदाश्चक्षुः सनातनम्‌ | 
अशक्यञ्चाप्रमेयं च वेदशास्त्रविगर्हति ॥ 


श्रीमद्भागनतमहापुराणे व्यासेनोक्तम्‌ — 


सैनापत्यञ्च राज्यञ्च दण्डनेतृत्वमेव च। 
सर्वलोकाधिपत्यञ्च वेदशास्त्रं विगर्हति? ॥ 


किं बहुना यानीमानि लोके व्यावहारिकानि संज्ञापदानि तानि सर्वाण्यपि वेदादेव समुद्भूतानि सन्ति। 
इति भारतीयाः विद्वांसः कथयन्ति। भारतीयमान्यतानुसारं वेदसृष्टिप्रपञ्चस्य प्राथमिकी वाणी वर्तते | समग्रस्य 
सर्गक्रमस्य मूलकारणं वेद wal किमधिकं स्थावरजंगमात्मकस्यास्य जगद्धारणं पोषणञ्चापि शाश्वतेन 
वैदिकशब्दराशिनैव भवति साम्प्रतिके वैज्ञानिके युगेऽपि सकलभूभागस्य प्राचीनतमो ग्रन्थ: वेद एव इति 
विदुषां मतमस्ति | 


मानवस्य मानवतायाश्च प्राचीनतमस्वरूपस्य परिज्ञानाय तद्‌ विकासक्रमानुसन्धानाय च वेदानुशीलनमा- 
वश्यकमेव भवति। विश्वस्य प्राचीनतमग्रन्थत्वात्‌ समस्तानां संस्कृतीनामुद्रमस्थानत्वेन वेद एव निश्चेतुं शक्यते | 


अतो मानवजातेरितिवृत्तस्य, संस्कृतेः, भाषावैज्ञानिकविश्लेषणस्य च परिज्ञानाय वेदांध्ययनमपरिहार्यम्‌। 
भारतीयसंस्कृतेः सभ्यतायाश्च मूलस्त्रोतो वेद: सहस्त्राब्दात्‌ सततं व्याख्यातो रहस्यगभोऽद्यापि वर्तते | भारतीयाः 
शास्त्रविदः स्वीयसिद्धान्तस्य वेदमूलकत्वं साधयन्तः वेदं प्रति स्वकीयां श्रद्धां तत्प्रामाणिकताञ्च age 
प्रदर्शयन्ति पाश्चात्याश्च बहवो मनीषिणोऽपि वेदवाङ्मयानुशीलने कृतजीवनोत्सर्गाः सन्ति। 


अस्माकमृषयो वेदमन्त्रेष्वेव सर्वेषां वैज्ञानिकानां तत्त्वानामवलोकनं तत्परिवर्तनं शक्तिश्च दृष्टवन्तः 
परन्तु तैः जगद्विनाशभयात्‌ वेदेषु वैज्ञानिकतन्वविचारान्‌ परित्यज्याध्यात्मिकविषय एव सम्यग्‌ विचारितः | 
अद्य विज्ञानस्येव फलमिदं यत्‌ कस्मिश्चिदपि देशे कोऽपि मनुष्यः क्षणमात्रमपि स्थिरबुद्धया तथा शान्त्या 
१. मनुस्मृतौ 


२. मनुस्मृतौ 
३. श्रीमद्Vभागवतमहापुराणे 
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स्थातुं शक्नोति। इति कथयितुं न समर्थ: | 

सम्प्रति न केवलमस्माकं राष्ट्रे अपितु विश्वस्मिन्‌ विप्लवो दरीदृश्यते | अस्मिन्‌ विषये राष्ट्रीयैकतायैः 
सर्वे जना: शासकाः, नेतारश्च चिन्तिताः सन्ति। राष्ट्रीयहितचिन्तनं वेदानुसारं स्याच्चेत्‌ तदा राष्ट्रस्य कल्याणं 
निश्चप्रचं देशस्याभ्युदयार्थं मनीषिणः सन्नद्धाः आसन्‌ तेषां राष्ट्रियभावना वेदेषु दृश्यते। यथा-- 


ध्रुवं ते राजा वरुणो धुवं देवो बृहस्पतिः | 
ध्रुवं त इन्द्रश्चाग्निश्च राष्ट्रं धारयतां YATE ॥ 


तथा च-- 


आब्रह्न्‌ ब्राह्मणो ब्रह्मवर्चसी जायतामाराष्ट्रे राजन्यः शूर इषव्योऽतिव्याधपमहारथो जायताम्‌ 
दोरध्चीधेनुर्वोढानङ्वानाशुः सप्तिः पुरन्धिर्योषाजिष्णूरथेष्ठाः सभेयो युवास्य यजमानस्य वीरो जायतां 
निकामे निकामे नः पर्जन्यो वर्षतु फलवत्यो न ओषधयः पच्यन्तां योगक्षेमो नः कल्पताम्‌ | 


ष्ट्रस्य समृद्भ्यर्थमस्मिन्‌ मन्त्रे परमात्मनः प्रार्थना विद्यते हे ब्रह्मन्‌! अस्माक राष्ट्रे विद्वांसः अध्ययनशीला 
भवेयुः, राजानः WHAM: स्युः, योद्धारो अस्त्रसंधारणे कुशलाः शत्रुभेदनपरायणाः महारथिनश्च भवेयुः, 
राष्ट्र गाव: दुग्धपूरयित््यः वृषभाः वहनशीलाः, अश्वाः क्षिप्रगामिनश्च जायन्ताम्‌। स्त्रियः सर्वगुणसम्मन्नाः 
कार्यकुशलाश्च भवेयुः, युवजनाः निर्भयवक्तारश्च भवेयुः। अस्माकं राष्ट्रे पर्जन्यः कामनायां सत्यां वर्षतु, 
औषधयः फलयुक्ता: सुपक्काश्च भवेयुः तथा अस्मद्देशीयानां सर्वेषां जनानां योगक्षेमः सम्यक्‌ भवेत्‌। 


साम्प्रतं राष्ट्रं तथा मातृभूमिं प्रति जनानां श्रद्धा भवेत्‌ एतदर्थमथर्ववेदीयाः मन्त्राः द्रष्टव्याः सन्ति: 
माताभूमिः पुत्रोऽहं पृथिव्याः । पर्जन्यः पिता स उ नः पिपर्तु* ॥ 


| हे पृथ्वि! यत्ते मध्यस्थानीयो जम्बूट्वीपस्तथा यत्ते नाभिस्थानीय: भारतदेशः तथा एव याः 
बप्रदानात्मिकाः शक्तयः तथा तव शरीरावयवभूतादीनि तीर्थादीनि स्थानानि सन्ति | तासु भूमिषु वयं सुखपूर्वकं 
निवसाम: । एवं सर्वविधरसान्नादिसमृद्भ्या स्थिरान्तरवृत्तीन्‌ रागद्वैषादिभिर्दोषैः संशोध्यास्माकं मनः दोषरहितं 
करोतु | 





१. FAS १०.१७३.५ 
२. शुक्लयजु०, २२.२२ 
३. अथर्व०, १२.१.१२ 
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यतः भूमिरस्माकं माता पर्जन्यो देवश्चास्माकं पिता अस्ति। द्वावपि अस्मान्‌ पालयताम्‌। अपरे 
मन्त्रेऽपि— 


विश्वम्भरा वसुधानी प्रतिष्ठा हिरण्यवक्षा जगतो निवेशिनी। 
वैश्वानरं विश्रति भूमिरग्निं इन्द्र ऋषभा द्रविणेन्नो दधातु॥ 


अर्थात्‌ हे विश्वम्भरे! रलानि धनानां धारयित्रिः तथा प्राणिनाम्‌ आश्रयदात्रिः पृथिवि: | त्वमस्माकं 


राष्ट्रं सर्वविधधनैरलंकरोतु | अस्मिन्‌ संकटापन्नकाले परस्परं मित्रत्वं सौहार्दञ्चापेक्षते | एतादृशीभावना मन्त्रेऽस्मिन्‌ 
विशेषरूपेण वर्तते 


दृतेदू & हमा मित्रस्य मा चक्षुषा सर्वाणि भूतानि समीक्षन्ताम्‌। 
मित्रस्याहं चक्षुषा सर्वाणि भूतानि समीक्षे। मित्रस्य चक्षुषा समीक्षामहे ॥ 


हे भगवन्‌ सर्वे प्राणिनः माम्‌ मित्रदृष्ट्या सम्यक्‌ Wad! अर्थात्‌ सर्वेषां प्रियो भूयासमहमपि 
मित्रस्य चक्षुषा सर्वाणि भूतानि पश्यामि। एवमहिंस्यमानाः परस्परम्‌ अद्रोहेण सर्वे निर्भयाः सन्तु । 


भयभीतानां जनानां कृते निर्भयार्थ बहवो मन्त्रा: वेदे सन्ति। यथा— 


अभयन्नः करत्यन्तरिक्षमभयन्द्यावा पृथिवी उभे इमे। 
अभयं पश्चादभयं पुरस्तादुत्तरादधरादभयन्नोऽस्तु॥ 


अभयं मित्रादभयममित्रादभयं ज्ञातादभयं पुरो यः। 
अभयं THAN दिवा नः सर्वा आशा मम मित्रं भवन्तु ॥ 


इदानीं परिवारपोषणार्थ जनाः प्रायः धनसंग्रहे संलग्नाः । वैदिकसिद्धान्तानुसारं धनस्य स्वामी परमात्मा 
एव विद्यते। तेन प्रदत्तं धनमस्माभिः भोक्तव्यम्‌। 


इयं व्यवस्था वेदेषु दूश्यते। 


यथा— 


ईशावास्यमिद & सर्व यत्किञ्च जगत्याञ्जगत्‌। 
तेन त्यक्तेन भुञ्जीथाः मा गृधः कस्यस्विद्धनम्‌॥ 


जगतः सर्वाणि धनानि ईश्वरस्यैव वर्तन्ते अतः त्यागपूर्वकमुपभोगं कृत्वा जीवननिर्वाहः कर्त्तव्य: | 
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वेदवाक्यानुसारं धनं कस्यापि नास्ति। अतः ममेदं धनमिति आकांक्षा मा कर्तव्या। पद्ये तादृशी 
भावना स्यात्तदा धनार्थं कुत्रापि विवादो न स्यात्‌ । 
साम्प्रतिके काले विरोधिभावना प्रशमनाय ऋग्वेदीय संज्ञानसूक्तस्यावलोकनमत्यावश्यकमस्ति | 
तत्र एका कथा विद्यते यत्‌ राक्षसेभ्यः भयभीताः देवा आत्मानं त्रातुं भगवन्तमप्रार्थयन्‌ तेषां प्रार्थनया तुष्टो 
भगवान्‌ प्रोवाच- 
संगच्छध्वं सं वदध्वं सं वो मनांसि जानताम्‌। 
देवाभागं यथापूर्वे संजानाना उपासते॥' 
मन्त्रेस्मिन्‌ स्पष्टरूपेण भगवतः आदेशोऽयम्‌ यत्‌ सर्वे एकोभूय गन्तव्यं वार्तालापञ्च कर्तव्यम्‌ 
अन्येषां मनांसि ज्ञात्वैव परस्परानुकूलं व्यवहर्तव्यम्‌। तथा च 
समानो मन्त्रः समितिः समानी समानं मनः सह चित्तमेषा। 
समानं मन्त्रमभिमन्त्रये वः समानेन वो हविषा जुहोमि N? 
भगवताऽऽदिष्टं यत्‌ सर्वेषां मानवानां विचाराः हितकराः स्युः सभायां समानता भवेत्‌, कदापि 
विषमता न स्यात्‌ सर्वेषां मनः चित्तं च सर्वान्‌ प्रति समानं स्यात्‌ समानेन मन्त्रेण सर्वानभिमन्त्रान्‌ करोमि । सर्वे 
मिलित्वा देशसेवां कुर्वन्तु । अन्यच्च - 
समानी व आकूतिः समाना हृदयानि ब: । 
समानमस्तु वो मनो यथा वः सुसहासति i 


सर्वेषां प्रस्ताव: लोककल्याणकारकः । सर्वदा सद्भावना स्यात्‌ राष्ट्रविरोधिभावाना कदापि कुत्रापि न 
स्यात्‌। 


सांमनस्य सूक्तेऽपि प्रेमभावनोत्पादकोपदेश:ः यथा— 


सहृदयं सांमनस्यमविद्वेषं कुणोमि a: | 
अन्योऽन्यमभिहर्यत वत्सं जातमिवाध्न्या ॥* 





FBO १०.१९१.२ 
RPO १०.१९१.३ 
RPO १०.१९१.३ 
अथर्व० ३.३०.१ 


Kw ८० 4 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


आधुनिकसन्दर्भे वेदस्य प्रयोजनं महत्त्वञ्च १३ 
सर्वेषामन्त:करणं मनश्च परस्परं विद्वेषरहितं स्यात्‌ यथा नवप्रसृता गोः वत्सं प्रतिप्रेम्णा व्यवहारः 
तथेव सर्वे: व्यवहर्तव्यम्‌ | 
अधुना समाजस्य राष्ट्रस्य वा का कथा स्व स्वकुटुम्बेऽपि कलहो वर्तते | कौटुम्बिकोऽपि व्यवहार: 
वेदेषु अवलोकनीयो वर्तते | यथा- 
aqad: पितुः पुत्रो माता भवतु संमनाः | 
जाया पत्ये मधुमतीं वाचं वदतु शान्तिवाम्‌॥! 
पुत्रः पित्रोः इच्छानुकूलं कार्य कुर्वन्नेव सेवा विदधीत | भार्यापत्ये शान्ति युक्तां मधुमतीं वाचं वदेत्‌ 
एवम्‌ आचरणे कृते सति कुटुम्बे, समाजे, देशे वा कलहो न भवेत्‌ 
साम्प्रतं दायभागार्थ भ्रातरो भगिन्यश्च परस्परं विवदन्ति। तेषु विवादः न स्यात्‌ इत्यभिप्रायेण 
अथर्ववेदीयोऽयं मन्त्रः द्रष्टव्यः - 
मा भ्राता भ्रातरं द्विक्षन्मा स्वसारमुत स्वसा। 
सम्यञ्चः सब्रता-भूत्वा वाचं वदत USAT 
अन्यः मन्त्रः यथा— 
ज्यायस्वन्तश्चित्तिनो मा वि योष्ट संराधयन्तः माधुराश्चरन्तः। 
अन्यो अन्यस्मै बल्गुवदन्त एत सध्चीचीनान्‌ वः संमनसस्कृणोमि ॥ 
मन्त्रस्य भावोऽयम्‌ यत्सर्वे सर्वदा श्रेष्ठजनेः सह राष्ट्रहितं विचारयन्तः सुसंस्कारयुक्तो भूत्वा स्वशिरसि 
एव देशसेवाभारग्रहणार्थमुद्यताश्च भवेयुः | पारस्परिकं विरोधं विहाय मधुरं भाषमाणा मनसा राष्ट्रेकताये 
Waal: सततं करणीयः | 
अन्यस्मिन्‌ मन्त्रे समेषां सम्प्रदायानां कृते समानतायैः उपदेशः प्रदत्तो विद्यते। यथा— 


समानी प्रपा सह वोऽन्नभागः समाने योक्त्रे सह वो युनज्मि | 
सम्यञ्जोऽग्निं सपर्यतारा नाभिमिवाभितः ॥` 
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१४ शोध-प्रभा 


अर्थात्‌ सर्वेषां जलाहरणस्थानं भोजनालयश्व एकत्रैव स्यात्‌, सहैवोपविश्य सर्वे: भोक्तव्यम्‌ । एकस्थले 
सहैवोपविश्य अग्रौ हवनं यागो वा कर्त्तव्यम्‌। वेदे धार्मिकसद्भावोऽपि प्रशंसनीय: | यथा-- 
सध्रीचीनान्‌ वः संमनसस्कृणोम्येक श्रष्टीन्त्संवननेन सर्वान्‌। 
देवा इवामृतं रक्षमाणाः सायं प्रातः सौमनसो वो अस्तु॥१ 
अत्र आदिष्टं भगवता, यथा देवा: अमृतप्राप्त्यै ऐकमत्यं भूत्वा समुद्रमन्थनं चक्रुः | अमृतमवाप्य 
प्रसन्नतामनुभवन्ति स्म। तथैव यूयमपि अनुशासिता: भूत्वा परस्परं प्रेम्णा कार्य सम्पाद्य प्रसन्नतामनुभवत। 


यथा देवा संघीभूय आततायिन: राक्षसान्‌ विजित्य अमृतमप्राप्नुवत्‌ तथैव मानवाः अपि इदानीं 
पारस्परिकं संगठनं विधाय आत्मानं, समाजं, राष्ट्रञ्च असामाजिकतत्त्वेभ्यः त्रातुं समर्था भवेयुः | अतएव 
आतंकवादिनां विजेतुं राष्ट्रस्याखण्डतायै वेदोपदेशः एव प्रशस्तः समर्थश्च नान्यः पन्था विद्यते। अनयैव 
भावनया ऋषिभिः सततं शान्त्यर्थं प्रार्थना क्रियते 


द्योः शातिरन्तरिक्ष & शान्तिः पृथिवी शान्तिरापः शान्तिरोषधयः शान्तिः वनस्पतयः 
शान्तिर्विश्वेदेवाः शार्तिर्ब्रह्मशान्तिः सर्व & शान्तिः शान्तिरेव शान्तिः सा मा शान्तिरेधि: ।* 
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वाक्यपदीयम्‌ : श्रीगौरीनाथशास्त्रिणः 


आचार्यरामयत्नशुक्लः 
व्याकरणशास्त्रं श्रीभर्तृहरिसनाथं लोके विश्रुतम्‌। श्रीहरिमेधाविद्वान्‌ अनेकग्रन्थप्रणेता भाष्य- 
मार्गानुमोदकश्चासीत्‌। 
तन्निर्मिता ग्रन्थाः 
१. भाष्यदीपिका 
२. वाक्यपदीयम्‌ 
३. वाक्यपदीयटीका 
४. भट्टिकाव्यम्‌ 
५. भागदीपिका 
६. सुभाषितत्रिशती 
७. मीमांसाभाष्यम्‌ 
८. वेदान्तसूत्रवृत्तिः 
९. शब्दधातुसमीक्षा 


एतदतिरिक्ता अपि ग्रन्थाः श्रीभर्तृहरिणा विरचिताः। तत्राचार्याणां मतभेदोऽस्ति। तेषामभिप्रायः 
भर्तृहरिनामा कश्चिदन्योपि आसीत्‌। भागवृत्तिकर्ता अन्यभर्तृहरिरासीत्‌। श्रीभर्तृहरिणा निर्मितं वाक्यपदीयं 
महतीं ख्यातिमवाप पाणिनीयव्याकरणससम्प्रदाये। भर्तृहरिभि: विरचितं वाक्यपदीय ग्रन्थरत्नं स्वग्रन्थ- 
प्रामाण्याय अन्ये आचार्या स्वग्रन्थे समुद्धतवन्त:। तत्र जिनेन्द्र-केयट-भट्टोजिदीक्षित-नागोजिभट्टप्रभृतयो 
वैयाकरणशिरोमणयः तत्रभवद्भिभर्तृहरिभिः विरचितं वाक्यपदीयम्‌ उपजीव्यत्वे स्वीचक्रुः। अवधारणार्हन्त्विदम्‌ 
यत्‌ प्रायेण सर्वेषु आस्तिकेषु नास्तिकेषु च दार्शनिकग्रन्थेषु हरिकारिकाः विविधानां तत्त्वानां प्रमाणत्वेन 
खण्डनार्थं मण्डनार्थञ्च समुदाहृता दृश्यन्ते। अस्य वाक्यपदीयस्य महिमा गभीरोऽस्ति। अतएवात्र अनेक 
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१६ शोध-प्रभा 
facia: टीकामरचयन्‌। तासु टीकासु श्रीद्रव्येशझाविरचिता टीका तदनु श्रीसूर्यनारायणशुक्लविदुषा 
भावप्रदीपाख्या व्यधायि तत्र श्रीशुक्लमहोदयाः वाक्यपदीयरहस्यमुद्बोधितवन्तः। इदानीन्तनविदुषां तया 
टीकया महानुपकारः कृतः। विशिष्टपण्डितैः महाबैयाकरणैः श्रीरघुनाथशर्मभिरम्बाकत्री व्याख्या विरचिता। 
अस्यां टीकायां श्रीशर्मभिः मुनिकल्पैः प्रकाशमालोच्य वाक्यपदीयस्यास्य तात्पर्य निरूपयन्तः वृत्तिपद्धत्या 
व्याख्यानां सारो गृहीत:। तेन च वैयाकरणानां महानुपकारो विहितः। श्रीचारुदेवशास्त्रिणापि काचिट्टीका 
arta) वाक्यपदीयकारिकाणा ग्रन्थकर्त्रा एव विरचिता वृत्तिः स्वतंत्रग्रन्थरूपा। सवृत्तिकस्य वाक्यपदीयस्य 


वृषभदेवकृता पद्धत्याख्या व्याख्या उपलभ्यते। विद्वद्वरा स्वनामधन्याः- 


श्रीमन्तो गौरीनाथशास्त्रिणः 


श्रीमतां दर्शनतत्त्वविदां लोकविश्रुतानां नैकविधग्रन्थकर्त्तृणां प्रातर्वन्दनीयानां गौरीनाथशास्त्रिणां 
'लोकशास्त्रपरिशीलनपराणां वाक्यपदीयरहस्यविदां विशेषतो योगदानं विदुषां समाजे अविस्मरणीयतया 
विराजते। वाक्यपदीयोक्तविषयाणाम्‌ अन्तर्हितानां सुञ्ञेयतया प्रतिपादनं सर्वे दुःशकमिवासीत्‌। ` द फिलासिफी 
आफ वर्ड एण्ड मीनिंग'' नामके शोधग्रन्थे दर्शनप्रधाने तैः शास्त्रिभिः वाक्यपदीयविषयस्य नितरां 
व्यापकरूपेण विशिष्टव्याख्यानं प्रत्यपादि। यदवबलोकनेन व्याकरणजगति वाक्यपदीयसिद्धान्तस्य सर्वाङ्गतया 
प्रकाशनं जायते। श्रद्धेयशास्त्रिणामयं ग्रन्थः मन्ये ४५ वर्षभ्यः पूर्व प्रकाशितः। अनेन ग्रन्थेन वाक्यपदीय- 
दर्शनाध्येतृणां कृते महानुपकारः कृतः। आधुनिकसन्दर्भ शब्दार्थमौमांसाविषये जिज्ञासूनां विशिष्टा जिज्ञासा 
aad! एतद्विषये अनेके लेखाः निबन्धाः प्रकाशिताः। किन्तु दर्शनगाम्भीर्यविदां कुलपतित्रयवच्चराणां 
श्रीमतां Wo गोरीनाथशास्त्रिमहाभागानामयं शब्दार्थमीमांसाग्रन्थः वैयाकरणशिरोमणेः Wert: दार्शनिकचिन्तनस्य 
समग्रतया सुव्यवस्थितशेल्या समुपस्थापकः। श्रीभर्तृहरेः दर्शनसिद्धान्तस्य स्थापने श्रीशास्त्रिणामयम्‌ 
महनीयो हृद्यः प्रयासः। यस्य स्मृतिः विदुषां समाजे स्थायिनी भविष्यति। एतस्यावलोकनेन छात्राणाम्‌ 
अध्यापकानाञ्च दरर्शनविधायाः विज्ञाने सरलो हृद्यो मार्गो मिलित:। अयं ग्रन्थः वाक्यपदीयोक्तसिद्धान्तस्य 
प्रामाणिकविवेचना अनुपमा। अद्यतना जिज्ञासवः अध्येतारश्चास्य शोधात्मकस्य ग्रन्थस्य साहाय्यं स्वापूर्वज्ञानाय 
स्वीकृतवन्तः। Wo श्रीशास्त्रिणामयं ग्रन्थः आङ्ग्लभाषायां लिखित:। तस्य हिन्दयामनुवादः 
श्रीमिथिलेशचतुर्वेदिना कृतः। अनुवादकस्यास्य प्रयासः साधीयान्‌ वर्त्तते, एतदध्ययनेन श्रीशास्त्रिपादानाम्‌ 
अभिप्रायः साधुतया ज्ञातुं शक्यते। एतद्‌ विलिख्य श्रीचतुर्वेदी स्वात्मानं विशिष्टतया मन्यते। ते अनुवादसमये 
मध्ये सूचयन्ति यदहमस्यानुवादेन विशिष्टज्ञानमवाप्तवान्‌, शास्त्रिपादानां शोधग्रन्थस्यानुवादप्रसङ्गन अज्ञातमपि 
अननुभूतमपि विज्ञाय स्वकीयं शोधं पूरितवान्‌। श्रीचतुर्वेदी श्रीशास्त्रिविषये तद्ग्रन्थविषये स्वानुभवं 
विलिखितवान्‌-तथाहि आधुनिक दर्शन में शब्दार्थ की मीमांसा के प्रति बढ़ती जिज्ञासा के कारण 
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भर्तृहरिः १७ 


भर्तृहरि के अध्ययन के प्रति भी विद्वानों की रुचि बढ़ी है और हाल में इस क्षेत्र में अनेक पुस्तकें 
व शोधप्रबन्ध सामने आये हैं। वाक्यपदीय और उसकी टीकाओं के आलोचनात्मक संस्करण भी 
प्रकाशित हो चुके हैं। प्रोफेसर गौरीनाथ शास्त्री की पुस्तक के प्रकाशन से पूर्व भी प्राचीन भाषा दर्शन 
के विषय में शोधप्रबन्ध सामने आते रहे, किन्तु भर्तृहरि के दार्शनिक चिन्तन को एक समग्र एवं 
व्यवस्थित परिप्रेक्ष्य में प्रस्तुत करने का यह प्रथम महनीय प्रयास था दार्शनिक भाषा में भर्तृहरि के 
दर्शन के गभीर एवं प्रामाणिक विवेचन की दृष्टि से-आज भी यह पुस्तक बेजोड़ हे और वाक्यपदीय 
के प्राय: सभी गभीर अध्येताओं ने किसी न किसी प्रसङ्ग में इसका उल्लेख अवश्य किया है। 


आंग्लभाषया विलिखितोऽयं ग्रन्थः प्रायः वाक्यपदीयग्रन्थस्य प्रतिकृतिरेव। एतदवलोकनेन 
इदमनुभूयते यदि मे शास्त्रिपादा विशिष्टविद्याव्यसनिनः सम्बद्धविषयतलस्परिनः स्वविषयप्रतिपादने 
स्वीयविशिष्ट- प्रतिमानं संरक्षन्ति। श्रीशास्त्रिपादाः स्वशोधग्रंथे विविधान्‌ विषयान्‌ ज्ञापितवन्तः तान्‌ 
संक्षेपेण वितनोमि। एते व्याकरणदर्शने परमतत्त्वं पदेन शब्दतत्त्वस्वीकृतवन्तः। शब्दतत्त्वमतिसूक्ष्ममनादिनिधनं 
व्यापकमानन्दरूपं स्वीकृतम्‌। वाक्यपदीयकारः शब्दाद्वैतं शब्दब्रह्मवादं विस्तारयितुं प्रथमो वैयाकरणः। 
श्रीशास्त्रिपादा: वाक्यपदीयप्रतिपाद्यानां विषयाणां विशिष्टप्रतिभया विवेचनं कृतवन्तः। येन वाक्यपदीयाध्येतृणां 
वाक्यपदीयरहस्यस्य यथार्थज्ञानं जायते। वैयाकरणसम्मता सत्ता एकात्मिका विश्वातीता नानाशक्तिसम्वलिता। 
नानाशक्तिषु कालशक्तिः महत्वपूर्णा अस्ति। इयं कालशक्तिरेव भावभेदहेतुः, शब्दब्रह्म एव इमां 
कालशक्तिमादायेव नानारूपं जगद्‌ विवर्तयति तथा चोक्तं वाक्यपदीये 


अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌। 
विवर्त्ततेऽर्थभावेन प्रक्रिया जगतो यत:।। Glo Go १ 


वेदान्तिमते परमतत्त्वं शुद्धचैतन्यरूपं मन्यते तद्ब्रह्म स्वयम्प्रकाशरूपं सत्‌ सर्व प्रकाशयति, 
बैयाकरणमतेऽपि शब्दब्रह्म स्वयंप्रकाशरूपं सर्व जगत्‌ प्रकाशयति। तथा चोक्तम्‌- 


आत्मरूपं यथाज्ञाने ज्ञेयरूपं च दृश्यते। 
अर्थरूपं तथा शब्दे स्वरूपं च प्रकाशते।। Alo १/५० 


वाग्रूपता चेदुत्क्रामेदवबोधस्य शास्वती। 
न प्रकाशः प्रकाशेन स हि प्रत्यवमर्शिनी।। Alo Fo Flo ११२५ 
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१८ शोध-प्रभा 


ब्रह्मणो या कालशक्तिः सा पदार्थोत्पादने समर्था सर्वशक्तिमती। प्रकृतित्वमपि प्राप्तान्‌ 
विकारानातनोति। ऋतुधर्मानेव ग्रीष्मान्ते महतो मेघसम्प्लवान्‌। शब्दब्रह्मणो या शक्तिः सा ब्रह्मणोऽभिन्ना। 
तथाचोक्तम्‌- 


एकमेव यदाम्नातं भिन्नं शक्तिव्यपाश्रयात्‌। 
अपृथक्त्वेपि शक्तिभ्यः पृथक्त्वेनेव वर्तते।। Alo Yo Fo २ 


भर्तृहरिमते अविद्यारूप शक्त्यतिरिक्ततया द्वे शक्‍ती मन्येते। कालशक्तेरवान्तरशक्तिट्ठयमभ्युपगम्यते। 
प्रतिबन्धशक्तिः अभ्यनुज्ञाशक्तिश्च। यथा प्रतिबन्धशक्त्या पल्लवोत्पत्तेः प्रतिबन्धः क्रियते। एवमेव 
आभ्यां शक्तिभ्यां प्रतिबन्धभ्यनुज्ञाभ्यां क्रमेणेव भावपदार्थस्य उत्पत्तिः अतः यौगपद्येन भावानां जन्मादिविकारो 
नियम्यते विभिद्यते च। यथा वेदान्तदर्शने अविद्याशक्तिः ईश्वरनियन्त्रिता तथैव वैयाकरणमते इयं 
कालशक्तिरपि नियम्यते। एवं क्रमे पूज्यशास्त्रिभिः स्वग्रन्थे क्रमशः वाक्यपदीये उक्ताः सर्वे पदार्थाः 
विशद्रूपेण ग्राह्यतया उक्ताः। तेन वाक्यपदीये उक्ताः अतिसूक्ष्मा अतिविषयाः सर्वेः सरलतया ज्ञातु 
शक्यन्ते। इह तु संक्षेपेण उक्ता:। तेषां ग्रन्थविलोकनेन ते अवश्यमेव ज्ञातुं शक्यन्ते एभिराचार्यै 
वाक्यपदीयसिद्धान्तः साधु उपकृतः। तेन वैयाकरणसमाजः नितरां पोषितः वरद्धितः। तेषामयं प्रयासः 
संस्कृतजगति सर्वथा संस्मरणीयो वर्तते। इमे शास्त्रिपादाः सर्वशास्त्रविदः आसन्‌ तेषां कृतिभिः 
संस्कृतभाषोद्धारव्यापारेः आत्मोद्धारस्मरणेश्च ऋणी सन्‌ संस्कृतसमाजः कृतज्ञतामाजीवनं स्मरिष्यति। 
अयं देशः तादृशानां मुनिकल्पानां विदुषां पुनर्भवाय प्रार्थयते श्रीविश्वनाथं, वयमपि तेषां कार्तज्ञ्यममनुवन्तः 
स्वकाले ते: सम्पादितमुदारभावनां विद्वत्सुलभं पाण्डित्यं च स्मरन्तः तेषां यशोराशिं सम्वर्द्धयितुं भगवन्तं 
पार्वतीनाथं विश्वनाथं सम्प्रार्थ्य विरमामः। 
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काश्मीरशैवागमं वीरशैवागमञ्चाधिकृत्य शिवशक्त्यो 
तुलनामूलकमध्ययनम्‌ 


डॉ. कमलेशझा 
नृत्यद्द्रिभवभूमिकाभिरनिशं रङ्गेऽत्रभूतैः सह- 
कालोऽयंकुरतिक्रमोस्ति सकलैः सिद्धैः सुरैर्योगिभिः। 
यः कालं कलनामयं स्वजनितं जानाति कालाधिपो 
देवोऽसौ जयताद्विकल्परहितो रामेश्वरो योगिराट्‌ ॥ 
सन्ति तावत्‌ प्राणिनो निजसामर्थ्यमनुसरन्तः सरन्तः संसारसागरमपारं सन्ततं चेष्टमानाः | 


सा चैषा चेष्टा प्रतिकूलवेदनीयानि दुःखानि व्यपोहितुम्‌, अनुकूलवेदनीयानि सुखानि चावापुमन- 
वरतमनुष्ठीयते। तत्र गुरुपरम्परापूतागतेरेव मानवैर्निश्चीयते यत्‌ सत्स्वपि लौकिकवैदिकेषु शतधारेष्वथ 
सहस्रधारेष्तपि क्षयातिशययुक्तेषु सदसदुपायेषु अध्यात्मदर्शनमेवोभयविलक्षणो वरेण्यः क्षयातिशयवर्जितः 
शिवमयो जयशील: पन्था इति। यथाहुरत्रभवन्त आर्याभ्यामीश्वरकृष्णाचार्याः— 


दु:खत्रयाभिधाताजिज्ञासा तदपघातके हेतौ। 
दृष्टे साऽपार्था चेन्नैकान्तात्यन्ततोऽभावात्‌॥ 


दृष्टवदानुश्रविकः सह्याविशुद्धिक्षयातिशययुक्तः । 
तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌॥ इति॥ 


तदिदं निगमागमसंविभक्तमध्यात्मदर्शनं नानाप्रस्थानभेदभिन्नं स्वसादृश्यमुपेयुषे समुपदिष्ट 
मङ्गलशतैरनुविद्धममङ्गलभञ्जकमुल्लसत्प्रतिभाविराजितमारादाराजते। न च तत्र न्यूनाधिकविकल्पनमधि- 
कल्पनाधिनाथमवकल्प्यते | यथाहुराचार्यानुगृहीतात्मानः सदाचारपूतात्मानः शिवात्मानो गुरव: — 


सांख्यं योगः पाञ्चरात्रं वेदाः पाशुपतं तथा। 
एतानि मानभूतानि नोपहन्यानि युक्तिभिः ॥* इति ।। 


१. सिद्धान्तशिखामणि:, ५.४ 


C RS) 
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Bi शोध-प्रभा 


शैव: शाक्तस्तथा वेदपाञ्चरात्रादिभेदतः | 
आगमो विविधो नित्य ईश्वरेणैव दर्शितः ॥' 


यथैव जीवनोपायाः फलभेदविवर्जिताः। 
दृश्यन्ते विविधाः लोके विविधा आगमास्तथा॥' 


अतोधिकारिणं भिन्नं भिन्नमुहिश्य वर्तते। 
शास्त्रं गुरूएच विविधं स्वसंविदुपकारकम्‌ ॥' 
तत्र निःशेषेण गमयत्यवबोधयति निषेधप्राधान्येन विप्रकृष्टमप्यर्थजातमिति निगमो वेदः | आसमन्ताद्‌ 

प्रतीयमानं वस्तुजातं विधिमुखेन अहमर्थतया गमयतीति आगमस्तन्त्रः । उभयत्र निगमा-गमयोः प्रतिपादितानि | 
प्रस्थानशतमनोरमाणि सकलानि किल दर्शनानि आगमशब्दैकशब्दितानि भवन्ति~—' ' आगच्छन्ति बुद्धिमारोहन्ति 
यस्माद्‌ अभ्युदयनिः श्रेयसोपायाः स आगमः '' इति व्युत्पत्तेः । 

आगतं शिववक्त्रेभ्यो गतं च गिरिजाश्रुतो । 

मतं श्रीवासुदेवस्य आगमस्तेन कीर्तित: ॥ इति॥ 


यदाहुर्विवृतिविमर्शनीकृतः- आगमो हि नामायं शब्दसंक्रान्तिशरीरः | यथाह भगवाननन्तः 
परत्रस्वतबोध संक्रान्तये शब्देनोपदिश्यते | 


Aena तन्त्रपरको होष यदागमशब्दः तदेतत्‌ तन्त्रं विभज्यते ब्राह्मणतन्त्रम्‌। 


बौद्धतन्त्रं जैनतन्त्रं चेति। यथोक्तम्‌ 
चित्तभेदान्मनुष्याणां शास्त्रभेदो वरानने॥* इति॥ 
तत्र फलभेदवर्जितम्‌ उपास्य-देवता-भेदभिन्नं ब्राह्मणतन्त्रं त्रिधा प्रभिधते-शैवं, शाक्तं प्राञ्चरात्रं 


चेति। तत्र शैवतन्त्रे चत्वारो दर्शनकन्धा राजन्ते-सिद्धान्तशैवं -द्वैतप्रतिपादकम्‌, प्रत्यभिज्ञादर्शनम्‌- 
अद्वेतप्रतिपादकम्‌, लकुलीशपाशुपतम्‌-दैताद्वैतप्रतिपादकं वीरशेवम्‌-शक्तिबिशिष्टद्वैतप्रतिपादकञ्चेति | 





पूर्णता प्रत्यभिज्ञा, १.२८५ 

तत्रैव, १.२९१ 

तत्रव,१.३१० 

(क) ई. प्र. वि. वि. भाग-३, पृ. ८९ 
मालिनी विजयोत्तरतन्त्रम्‌ 


/7 005 2001000 
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काश्मीरशैवागमं वीरशैवागमञ्चाधिकृत्य शिवशक्त्योः तुलनामूलकमध्ययनम्‌ २१ 


अथेदानीं प्रत्यभिज्ञा-वीरशैवदर्शने अधिक्रियेते शक्तिशक्तिमतोस्तुलनामध्येतुम्‌। तत्र च 
सिद्धान्तशिखामणिः पूर्णताप्रत्यभिज्ञा चेति जीवातुस्वरूपे ग्रन्थरत्रे भवतः | 


सर्वेषां शेवतन्त्राणामुत्तरं तन्त्रं सिद्धान्तशिखामणिरिति संज्ञया गीयते। तत्र मङ्गलमाचरद्धिः 
श्रीशिवयोगिशिवाचारये: परशिवाय स्वातन्त्र्यशकूत्या स्वस्मिन्‌ जगच्चित्रमातन्वते नह्वीभावः प्राकट्यमुन्नीत: — 


त्रैलोक्य-सम्पदालेख्य-समुल्लेखनभित्तये। 
सच्चिदानन्दरूपाय शिवाय ब्रह्मणे नमः ॥४ 


शिवस्तोत्रावलीकृतोऽप्याहुः — 


निरुपादानसम्भारमभित्तावेव तन्वते। 
जगच्चित्रं नमस्तस्मै कलाश्लाघ्याय शूलिने ॥* इति ॥ 


शक्तिमान्‌-उपायोपादानादिनिरपेक्षो भगवान्‌ भूतभावनः भावाभावमण्डलप्रपञ्चाविर्भावहेतुः 
सच्तिन्निरतिशयसुखात्माः, शक्तिश्चैतदीयाम्बाऽस्माकं गर्भीकृत-शिवादिभूम्यन्तषट्‌त्रिंशत्तत््तनिचया शिवाङ्गा 
शिवानुग्रहशालिभिरुपास्यते 


सच्चिदानन्दरूपाय सदसद्व्यक्तिहेतवे। 
नमः शिवाय साम्बाय सगणाय स्वयम्भुवे ॥ 


सदाशिवमुखाशेषतत्त्वमौक्तिकशुक्तिकाम्‌। 
वन्दे माहेश्वरीं शक्तिं महामायादिरूपिणीम्‌ ॥ 


अनुत्तरः परशिवो ह्येष प्रत्यक्षन्मूलप्रमाणसिद्भ्यपेतो मानप्राणसमर्पणोऽपरिच्छिन्नविभवो भवः 
प्रपञ्चमयस्तदुत्तीर्णश्च Wea ततोऽनतिरिच्यमानस्वरूपा निरतिशयसमर्चारूपा अर्च्येरर्चनीया गीतगतिम- 
हिमाऽक्षुद्रा रूद्राणी मुद्राभावनादिभिर्वेद्या सद्वेधान्नपूणां पराम्बा-- 


प्रत्यक्षादिप्रमाणानामगोचरपदे स्थितम्‌ ॥ 
तदीया परमा शक्ति: सच्िदानन्दलक्षणा। 


सिद्धान्तशिखामणिः, १.३१ 
सिद्धान्तशिखामणिः, 2.2 
शिवस्तोत्रावली, १.४ 

सिद्धान्तशिखामणिः, २.१ 
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२२ शोध-प्रभा 
समस्तलोकनिर्माण-समवायस्वरूपिणी ॥' 
परमेश्वर्या उभया सममासी नमेवं परमेश्वरमासेवन्ते त्रयस्त्रिशत्कोटिदेवता: | यदुक्तम्‌ 


वन्दारूदेवमुकुटमन्दाररसवासितम्‌। 
रत्नसिहासनं दिव्यमध्यस्तं परमेश्वरम्‌ ॥ इत्यादिना- 


उभया सममासीनं लोक जालकुट्ुम्बया | 
अपूर्वरूपमभजन्‌ परिवाराः समन्ततः ॥` इत्यन्तम्‌ । 


परमेश्वरानुग्रहेण अवाप्तशिवभावनातिप्राकृतोपि न्यक्कृतप्राकृतशरीराद्यहङूकारोऽणिमादिसिद्धिभि- 
राश्‍्लिष्यमाणो महदैश्वर्यमश्नुवानो मोदतेऽगस्त्यवत्‌ | यथाहु: — 


न्यक््तप्राकृताहन्तं निरूढशिवभावनम्‌। 
तृणीकृतजगज्जालं सिद््धीनामुदयस्थलम्‌॥` 


“oda: पञ्चकृत्यसम्पन्नः सर्वेश्वर ईशते'' इति वृद्धजाबालश्रुतेः शुद्धोपाधिमहेश्वरो महामाया- 
शक्तिवशात्‌ सद्योजातादि-नानामूर्त्तिधरो जीवानां बुद्धिप्रेक: सकलप्रपञ्चरचनानिमित्तकारणम्‌ नित्यमुक्तो 
विलसति। यथाहुः — 


मायाशक्तिवशादीशो नानामूर््तिधरः प्रभुः । 
सर्वज्ञः सर्वकर्ता च नित्यमुक्तो महेश्वरः ॥* 


तत्रैव जीवस्तु किञ्चित्कर्ता किञ्चिज्ज्ञश्चेति अहं ब्रह्मास्मीति तादात्म्यज्ञानशून्यः आणवाधनादिमलावृतः 
पाशबद्ध: पशुः अविद्यामोहितो निजकर्मानुसारं देवतिर्यङ्मनुष्यादिनानायोनिषु पुनः पुनराबध्यमानो बम्भ्रमीति | 
यथोक्तं शिवाचार्ये: -- 


किञ्चित्कर्ता च किञ्चिञ्ज्ञो बद्धोऽनादिशरीरवान्‌। 
अविद्यामोहिता जीवा ब्रह्ैक्यज्ञानवर्जिता: ॥* 


जीवानां कर्मप्रेरक: साक्षी ईश्वरोऽङ्गीक्रियते योऽसौ हितमार्गोपदेशेन जीवनमनुगृह्णाति अनुगृहीतस्यास्य 
कस्यचिदेव ज्ञानोदयेन मुक्तिर्भवति | 





सिद्धान्तशिखामणिः, २.१२ 
सिद्धान्तशिखामणिः, ३.९, ३६ 
सिद्धान्तशिखामणि:, ४.३२ 
सिद्धान्तशिखामणिः, ५.४६ 
५. सिद्धान्तशिखामणिः, ५.४७ 
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काश्मीरशैवागमं वीरशैवागमञ्चाधिकृत्य शिवशक्त्योः तुलनामूलकमध्ययनम्‌ २३ 


एतेषां देहिनां साक्षी प्रेरकः परमेश्वरः | 
एतेषां भ्रमतां नित्यं कर्मयन्त्रनियन्त्रणे ॥ 


यथा जीवत्वमीश्वरत्वं च परशिवे ब्रह्मणि कल्पिते स्तः तथैव भोक्तृत्वं भोज्यत्वं had च 
तत्रावकल्पितम्‌। यथाहुः शिवयोगिनः — 


चन्द्रकान्ते यथातोयं सूर्यकान्ते यथानलः। 
बीजे यथाङ्कुरः सिद्धस्तथात्मनि शिवः स्थितः ॥ 


आत्मत्वमीश्वरत्वं च ब्रह्मण्येकत्र कल्पितम्‌। 
निम्बत्वं प्रतिब्रिन्बत्वं यथा पूषणि कल्पितम्‌॥ 


गुणत्रयविभेदेन naa चिदात्मनि। 
भोक्तृत्वं चेव भोज्यत्वं प्रेरकत्वं च कल्पितम्‌॥ 


गुणत्रयात्मिका शक्तर्ब्रह्मनिष्ठा सनातनी। 
तद्‌ वैषम्यात्‌ समुत्पन्ना तस्मिन्‌ वस्तुत्रयाभिधा ॥* 


परमेश्वरानुग्रहवशात्‌ सत्संस्कारोदयाद्‌ नित्यानित्यविवेकिनः कस्यचन पुण्यात्मनो नितान्तनिर्मल- 
स्वान्तस्य अनात्मनि प्रपञ्चे हेयत्वभावन्ता चिदात्मनि च श्रद्धाभावना समुदेति— 


नित्यानित्यविवेकिनः सुकृतिनः शुद्धाशयस्यात्मनो 
ब्रह्मोपेन्द्रमहेन्द्रमुख्यविभवेष्वस्थायितां पश्यतः। 


नित्यानन्दपदे निराकृतजगत्संसार-दुःसत्रोदये 
साम्बे चन्द्रशिरोमणौ समुदयेद्‌ भक्तिर्भवध्वंसिनी i? 


नरतनुः शिवगुरूर्दीक्षाविधिना साधकस्य शिवज्ञानविधिना पाशबन्धनक्षयद्वारा पशुपाशभेदनेन पशुपति- 
शिवरूपतामुन्नयति। सैषा दीक्षा त्रिविधा वेधारूपा, क्रियारूपा मन्त्ररूपा चेति। 


यथोक्तम्‌ 


दीयते च शिवज्ञानं क्षीयते पाशबन्धनम्‌। 
यस्मादतः समाख्याता दीक्षेतीयं विचक्षणैः ॥ 


ee सिद्धान्तशिखामणिः, ५.५० 
२. सिद्धान्तशिखामणि:, ५.३९ 
३. सिद्धान्तशिखामणिः, ५.७७ 
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२४ शोध-प्रभा 
सा दीक्षा विविधा प्रोक्ता शिवागमविशारदैः | 
वेधारूपा क्रियारूपा मन्त्ररूपा च तापस ॥' 
समस्तस्य चराचरस्य जगतोऽभिन्ननिमित्तोपादानकारणं भगवान्‌ शिव एव स्वातन्त्र्यशक्तिसंवलितः | 
यथोक्तं शिवगुरूभिः — 
अकारः सर्ववर्णाग्र्यः प्रकाशः परमः शिव: | 
आद्यमन्त्येन संयोगादहमित्येब जायते॥ इति ॥ 


चिद्रूप हि परं तत्त्वं शिवाख्यं शिवकारणम्‌। 
निरस्तविश्वकालुष्यं निष्फलं निर्विकल्पकम्‌ ॥ 


सन्तानन्दपरिस्फूर्ति समुलास-कलामयम्‌। 
अप्रमेयमनिर्देश्यं मुमुक्षुभिरुपासितम्‌॥९ इति च 


आकारः शिव आख्यातो हकारः शक्तिरुच्यते | 
शिवशक्तिमयं ब्रा स्थितमेकमहं भजे॥ इति च 


मुमुक्षुभिरभिलषितायां मोक्षसम्पदिहेतु:-आत्ममहे श्वरानुसन्धानम्‌ अध्यात्मविधासमालोडनम्‌ 
गुरुभक्तिश्चेति प्रतिपादितमनुग्रहशालिभिराचार्येः— 


अन्तर्लिंङ्गानुसन्धानमात्मविद्यापरिभ्नमः । 
गुरुपासनशक्तिश्च कारणं मोक्षसम्पदाम्‌॥' 


देवाधिदेव: त्रिकालपरिशुद्धः देशकालाकृतीनामपि जनकः सच्चिदानन्दमयस्वभावः स्वपर- 
प्रकाशोऽसौ परमेश्वरः अशेषमङ्गलास्पदीभूतः त्र्यम्बकः शिवशब्देनाभिधीयते— 


आदितः परिशुद्धत्वान्मलत्रयवियोगतः | 
शिव इत्युच्यते शम्भुश्चिदानन्दघनः प्रभुः ॥ 


आस्पदत्वादशेषाणां मङ्गलानां विशेषतः | 
शिवशब्दाभिधेयो हि देवदेवस्त्र्यम्बकः॥ 





१ सिद्धान्तशिखामणिः, ६.११-१२, नन्दिकेशवरकारिका, ४ 
२. सिद्धान्तशिखामणिः, ६.३२-३३, २०.३९ 
३ सिद्धान्तशिखामणिः, ६.४३ 
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काश्मीरशैवागमं वीरशैवागमञ्चाधिकृत्य शिवशक्त्योः तुलनामूलकमध्ययनम्‌ २५ 


तस्मान्मुख्यतरं नाम शिव इत्यक्षरद्वयम्‌। 
सच्चिदानन्दरूपस्य सम्भोरमिततेजसः ॥* 


सोहमिति अनुसन्धानात्मा योऽसौ परामर्शः स जीवशिवयोरभेददर्शको मन्त्र: । तत्र 
भक्तिमार्गप्राशस्त्याय '' अद्वैतकल्पितं द्वैतमद्वेतादपि सुन्दरमित्यभियुक्तोक्तूया दाशब्दस्य आदौ सन्निवेशात्‌ 
दासोहमिति बुद्धया इष्टानुसन्धानसमावेशात्‌ स शब्दानुवेधे सदासोहमिति अनुभवावसानतां गच्छति। एवं 
दासदासोहम्‌-सदासदासोहमिति पर्यवसानक्रमः समूह्यः | 


अत्रेदमवधेयम्‌ चन्द्रबीजत्वेन वेधरूपस्य सकारस्य, अर्कबीजत्वेन वेदनरूपस्य हकारस्य चेति 
वर्णद्वयस्य त्यागाद्‌ वृत्तिशून्यः स्वभावादेव वेधशून्यः वेतकमात्रतनुः प्रकाशाख्योऽनुत्तरशिवः अनाख्यनामधेयः 
ओमित्येकाक्षर-ब्रह्मपदवेदनीयः प्रपञ्चोत्तीर्णः अत्रायं पुरुषः स्वयंज्योतिरितिश्रुतिसमधिगम्यः प्रणव इत्याख्यायते । 
यदाहुर्गृढगहनप्रतिपादननिपुणाः श्रीगुरव:— 


परमात्ममनुर्ञय सोऽहंरूपः सनातनः। 
जायते हंसयोर्लोपादोमित्येकाक्षरो मनुः ॥ 
प्रणवेनैव मन्त्रेण बोध्यते निष्कलः शिवः 1 


नमः शिवायेति पञ्चाक्षरो मन्त्रः, यञ्ञपेन जीव: शिवतां व्रजति-यदाहुः - श्रीरेणुक भगवत्पादाः — 


अशुद्धो वा विशुद्धो वा सकृत्‌ पञ्चाक्षरेण य: । 
पूजयेत्‌ पतितो वापि मुच्यते नात्र संशयः 1 


शिवकथाश्रवणम्‌, स्तोत्रम्‌, ध्यानम्‌, पादमर्दनम्‌, पूजनम्‌, नतिः, भृत्यत्वम्‌, मित्रत्वम्‌, स्वात्मसमर्पणम्‌, 
इत्येवं नवधा भक्ति: शिवप्रीतिम्‌ जनयति-यथाहुराचार्यचरणाः— 


श्रवणं कीर्तनं शम्भोः स्मरणं पादसेवनम्‌। 
अर्चनं वन्दनं दास्यं सख्यमात्मनिवेदनम्‌॥ 
एवं नवविधा भक्तिः प्रोक्ता देवेन शम्भुना ॥* 


सिद्धान्तशिखामणिः, ८.१९ 
सिद्धान्तशिखामणिः, ८.२० 
सिद्धान्तशिखामणिः:, ८.३८ 
सिद्धान्तशिखामणिः, ९.२ 
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२६ शोध-प्रभा 


वीरशैविनामेकेनैव-जन्मना मुक्तिर्भवति- 

एकेन जन्मना मुक्तिवीराणां तु महेश्वरि। 

इतरेषां तु शैवानां मुक्तिर्जन्मत्रयात्‌ परम्‌॥ इति ॥ 

शिवयोगी गुरूरपरो विग्रहः शिवस्येति अजङ्गमशिवभक्तिरिव जङ्गमशिवगुरूभक्तिरपि नितरां 

गरीयसी | शिवयोगिनि तृप्ते शिवः शिवमयं विश्वं च तृप्ति विन्दतीति न शिवगुरूपूजर्न विना अजङ्गमगुरोर््ञानं ` 
समुपासनं वा सम्भवतीति आत्म-गुरू-शिवैक्यबोध एव जीवन्मुक्तलक्षणमभिहितमागमिभिर्यथोक्तमभियुक्तैः- 

अभिन्नं वेत्ति यो विद्वान्‌ स्वात्मानं च गुरू शिवम्‌। 

तन्नौमि मुक्तामात्मानं विद्याविद्योभयात्मकम्‌॥' 


शिखामणिकुद्भिरपि गीतम्‌ 


गुरोरभ्यर्चनेनापि साक्षादभ्यर्चितः शिवः। 
तयोर्नास्ति भिदा किञ्चिदेकत्वात्‌ तत्त्वस्वरूपतः ॥ इति ॥ 


इदमत्र रहस्यं जङ्गमाजङ्गमगुरूपूजने निद्ूताद्वेतभावो द्वेतभावमेवाश्रेयेत्साधक इति शास्त्रानुशासनम्‌, 
तथा चोक्तमभियुक्तैः — 
प्रेरकं शङ्करं बुद्धवा प्रेर्यमात्मानमेव च। 
भेदात्‌ तं पूजयेन्नित्यं न चाद्वैतपरोभवेत्‌॥ इति ॥* 
विश्वेश्वरो हि सुधिया गलितेपि भेदे भावेन भक्तिसहितेन समर्चनीयः | 
प्राणेश्वरो दयितया मीलितेपि भावे चैलाञ्जलव्यवहितेन निरीक्षणीयः n इति च ॥" 


शक्तिविशिष्टाद्वेतसिद्धान्ते परशिवस्य पृथिव्याद्यष्टमू्त्यधिष्ठातृत्वं विद्यते। यस्य पृथिवी३० शरीरम्‌- 
इत्यारभ्य यस्यात्मा शरीरमित्यन्तं वृहदारण्यकवाक्यम्‌ विश्व-परमात्मनोः शरीर-शरीरिभावं सुस्पष्टमभिधत्ते। 
शरीराणां चान्योन्यभिन्नत्वम्‌ विद्यते । यथोक्तम्‌ 


द्वयमुष्णं ga शीतमनुष्णाशीतलं Far | 
द्वयमस्पर्शमित्यष्टौ पान्तु वो हरमूर्त्तय:' ॥ इति ॥ 





वोरागम: 

पूर्णताप्रत्यभिज्ञा, आ. निवेदन, पृ. ६ 
सिद्धान्वशिखामणि:, ९.५१ 
सिद्धान्तशिखामणि:, 20.32 

५. श्रीदेवस्वरूपगुरोः प्राप्त: - 
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घटादिकस्य कर्ता कुलालादिर्यंथा ततो न नातिरिच्यते एवं कार्यस्य पृथिव्यादिकस्य कर्ता महेश्वरोपि | 
एवञ्च यथा न घटकुलालयोरभेदः, तथैव पृथिव्यादि-महेश्वरयोरपि। अथापि व्यापकस्य शिवस्य प्रपञ्चव्यापित्वं 
न बिरूध्यते | एवं पृथिव्यादि-शिवयोः शरीर-शरीरिभावः, जीवपरमात्मनोः प्रेर्यप्रेरकभावश्च शास्त्रसम्मतः | 
नैतावता अचेतन-किञ्चिज्ज्ञ-सर्वज्ञानामेकरूपत्वं सम्भवति। यथाहुः 


पुथ्व्यादिकमिदं सर्वं कार्यं कर्ता महे श्वर: । 
नैतत्साक्षान्महेशोऽयं कुलालो भृत्तिका यथा ॥ 
पृथिव्याद्यात्मपर्यन्त-प्रपञ्चो ह्यष्टधास्थितः । 
तनुरीशस्य चात्मायं सर्वतत्त्वनियामकः॥ 
शरीरभूतादेतस्मात्‌ प्रपञ्चात्‌ परमेष्टिनः | 
आत्मभूतस्य देवस्य नाभेदो न पुथकूस्थितिः ॥ 


अचेतनत्वात्‌ प॒थ्व्यादेरज्ञत्वादात्मनस्था। 
सर्वज्ञस्य महेशस्य नेकरूपत्वमिष्यते॥ 


अत्राहुराचार्याः- 


यथा मृदो न भिद्यते कुम्भादिकं तथैव शिवाभिन्नस्वातन्त्र्येच्छाशक्तिसम्भिन्नाकारादिकमष्टकं वपुरपि 
तदभिन्नाभिन्नस्य तदभिन्नत्वनियम इति नयेन शिवान्न भिद्यते “ तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः सम्भूत 
इत्यादिश्रुतेः | यथा वा तन्तुभ्यो पटो न भिद्यते एवं शिवाद्‌ चराचरं जगन्न भिद्यते '' इति विश्वात्मत्वं शिवस्य 
प्रतिपादितं भवति। 


शिवभक्तो हि ज्ञाननिर्धूतमलकल्मषः सम्प्राप्त-शिवेश्चर्यो विभाति। यथोक्तम्‌ 
नित्यं सन्तोषयुक्तानां ज्ञाननिर्धूतकर्मणाम्‌। 
माहेश्वराणामन्तःस्थो विभाति परमेश्वरः ॥ इति ४४ 


शिवयोगिनो विश्वमेतत्‌ शिवमयमाभाति-- 


प्रसादे शाम्भवे सिद्धे परमानन्दकारणे। 
सर्व शिवमयं विश्वं दूश्यते नात्र संशयः 1 


वृहदारण्यकोपनिषद्‌- 
सिद्धान्तशिखामणिः, १०.५०-५३ 
सिद्धान्तशिखामणिः, १०.७६ 
सिद्धान्तशिखामणिः, ११.७४ 
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२८ शोध-प्रभा 


शिवभक्तयुद्रेको हि दुर्लभः तस्य च समस्त-सम्पत्समवाप्तिहेतुता प्रत्यभिज्ञानेन प्रसिध्यतीति 
प्रत्यभिज्ञाकारिकाकृतः प्राहुः-- 
कथझ्ञलिदासाद्य महेश्वरस्य दास्यं जनस्याप्युपकारमिच्छन्‌। 
समस्तसम्पत्समवासिहेतुं तत्प्रत्यभिज्ञामुपपादयामि॥' 
सच्तिदानन्दलक्षणो विश्वसम्भवो भवोलिङ्गमित्यभिधीयते-लीनमात्मनि व्याप्तम्‌ अर्थ विश्वप्रपञ्चं 
गमयति बोधयतीति व्युत्पत्तेः | यथाहुर्गुरवः — 
चिदानन्दमयः साक्षाच्छिव एव निरञ्जनः। 
लिङ्गामित्युच्यते नान्यद्‌ यतः स्याद्‌ विश्वसम्भव: ॥ 
तमिमं लिङ्गात्मकं शिवमात्मतया स्वरूपाधिगमभावनया विपश्यन्‌ साधकः सहभोजीत्युच्यते | नास्य 
भेदबुद्धिरवशिष्यते-शिव-गुरू-विश्व-प्रमातृषु विश्ववृत्तीनामात्मसात्कारणादवाप्तषशक्तिपातस्य विश्वभुजः 
साधकस्य | यदुक्तं कृपालुभिर्गुरूभिः — 
शिवं विश्वं गुरू साक्षात्‌ योजयेन्नित्यमात्मनि। 
एकत्वेन चिदाकाशे तदिदं सहभोजनम्‌ ॥ 
अयं शिवो गुरूश्चेष जगदेतच्चराचरम्‌। 
अहं चेति मतिर्यस्य नास्त्यसौ विश्वभोजकः ॥ इति ॥? 


विश्वमेधमययज्ञयाजी ह्यसौ स्वात्ममहेश्वराग्रौ पराहन्तात्मनि इदन्तामय-हव्यसमर्पणशीलो 
“'विश्वहोमीति'' संज्ञया विभूषितो भवति 


पराहन्तामये स्वत्मापावके विश्वभास्वति। 
इदन्ताहव्यहोमेन विश्वहोमीति कथ्यते ॥* 


सर्वभावमयभावमण्डलं विश्वशक्तिमयशक्तिबर्हिषि। 
जुह्तोस्ति मम कः समः परो विश्वमेधमययज्ञयाजिनः॥` 


न चेत्र विश्वहोमः दीक्षागुरूं पतिज्ञानप्रदमाचार्य शिवरूपं विना प्रसिध्यति। यथोक्तम्‌-- 


इश्वरप्रत्यभिज्ञा-, १.१ 
सिद्धान्तशिखामणिः, १२.३४ 
सिद्धान्तशिखामणि:, १४.३५-३६ 
सिद्धान्तशिखामणि:, १४.३८ 

५. उद्धृतः स्पन्दकारिकायाम्‌ 
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दीयते परमं ज्ञानं क्षीयते पाशबन्धनम्‌। 
यया दीक्षेति सा तस्यां गुरुदीक्षागुरुः स्मृतः ॥ 


ददाति यः पतिज्ञानं जगन्मायानिवर्तकम्‌। 
अद्वैतवासनोपायं तमाचार्यवरं विदुः ॥ 


सन्देहवन-सन्दोह-समुच्छेद-कुठारिका। 
यत्सूक्तिधारा विमला स गुरूणां शिखामणिः ॥`( क) 


यद्यपि परमं महः भगवान्‌ भास्वान्‌ यस्मिन्नुदिते प्रायेण समेऽपि प्राणिनः जागृता इव जायन्ते तथापि 
गुरूपदनखज्योतिस्तु ततोप्यधिकतरश्लाघनीयं यदभासा अनादिरूपमज्ञानतमः शिष्यस्यापनुद्यतेऽ वाप्यते 
(प्रकाश्यते) च जीवन्मुक्ति: यथोक्तम्‌ 


अस्त्यस्मिन्‌ महसां महानिधिरसौ देवो विवस्वान्महान्‌, 
यस्मिन्नजाग्रति जाग्रतीव रजनीसुप्ता इमे जन्मिनः। 


किन्त्वेका महती ततो विजयते श्रीदैशिकाद्भिद्युति- 
यद्भासाच्छुरितं. चिरन्तनतमो हित्वेव जागर्ति सत्‌॥`( ख) 


शिववेदकरे ज्ञाने दत्ते येन सुनिर्मले। 
जीवन्मुक्तो भवेच्छिष्यः स गुरूज्ञानसागरः ॥ 


शिवचार्याणां तदनुकम्पया प्राप्तशिवभावानां च आन्तरा भावपूजा प्रशस्यते नासौ जागर्तिकं कृत्यं 
तृणादधिकमङ्गीकुरूते— 


क्रियारूपा तु या पूजा सा ज्ञेया स्वल्पसंविदाम्‌। 
आन्तरा भावपूजा तु शिवस्य, ज्ञानिनां मता॥ 


स्वतन्त्रः सर्वकृत्येषु स्वं परत्वेन भावितः। 
तृणीकुर्वन्‌ जगज्जालं वर्तते शिवयोगिराट्‌ ॥* 


१. (क) सिद्धान्तशिखामणिः, १५.७, १५, १७ 
(ख) पूर्णता प्रत्यभिज्ञा-, १. 

तत्रे 

सिद्धान्तशिखामणिः, १५.२९ 
सिद्धान्तशिखामणिः, १५.४४,६५ 
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शिवगुरोरनुग्रहाद्‌ गुरुभावमुपगतो5वाप्तशिवभावो निर्धूतवि श्रविभ्रमो जीवन्मुक्तो जयति न चासौ 
ज्ञानाभ्यासात्‌ परं किमपि तत्त्वमभिमनुतै-- 


नित्ये निर्मलभावने निरुपमे निर्धूतविश्वभ्रमे। 
सत्तानन्दचिदात्मके परशिवे साम्यंगतः संयमी ॥ 


प्रध्वस्ताश्रमवर्णधर्मनिगल: स्वच्छन्दसंचारवान्‌। 
देहीवाद्भुतवैभवो विजयते जीवन्विमुक्त: सुधीः ॥ 


शिवात्मकमिदं सर्व शिवादन्यन्न विद्यते। 
शिवोऽहमिति यः बुद्द्रिस्तदेव ज्ञानमुत्तमम्‌ ॥' 


परब्रह्म-परशिवपरात्मपर्यायपरतत्त्वमेव स्वयमिति दुढभावमनुप्राप्य चिदात्मकं विश्वं प्रपश्यन्‌ शिवयोगी 
शिवात्मतां व्रजति। ज्ञानामृत-सन्तृस्तो जीवन्मुक्तो ह्यसौ सदाचारप्रियं शम्भुं प्रीणितुं लोकं संग्रहीतुं च 
धर्माचरणमेवानुसरन्‌ विच्छिन्रक्लेशकर्मविपाकाशयो पाशो मुक्तबन्धनो विचरति 
पराहन्तामनुप्राप्य पश्येद्‌ विश्वं चिदात्मकम्‌ । 
सन्देहोऽतिश्रमस्तस्य निश्चिता हि शिवात्मता ॥ 


सदाचारप्रियः सम्भुः सदाचारेण पूज्यते। 
सदाचारं विना तस्य प्रसादो नैव जायते ॥१ 


मायासिन्धुरसौ ब्रह्माण्डबुद्बुदोद्भूराजते तदवग्रसनो गुरुकृपाकटाक्षबडवानलः साधकः शिवयति 


ब्रह्माण्डबुद्बुदोद्भूतं मायासिन्धुं महत्तरम्‌। 
गुरो: कवलयत्याशु कटाक्षवडवानलः i 


श्रीगुरूणा शेवागमेनोपदिष्ट: प्रामोधमहाफलः साधकः शिवतां प्राप्य इहैव अनेनैव देहेन जीवन्नेव 
मोक्षलक्ष्मीमवाप्य जनानुपकुर्वन्‌ अविशेषेण पूज्यानामपि पूज्यः सञ्जायते। यथाह भगवती श्रुति 


भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छिद्यान्ते सर्वसंशयाः | 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे॥ इति 


सिद्धान्तशिखामणिः, १५.७१, १६ 
सिद्धान्तशिखामणिः, १६.५३, ६६ 
सिद्धान्तशिखामणि:, १७.६३ 
मुण्डकोपनिषद्‌ २.२.८ 
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गुरवोऽप्याहुः- 


मुक्तः संशयपाशतः स्थिरमना बोधे च मुक्तिप्रदे। 
मोहं देहभृतां दूशा विघटयन्‌ मूलं महासंसृतेः।। 
सन्तानन्दचिदात्मके निरूपमे शैवे परस्मिन्‌ पदे । 
लीनात्मा क्षपितप्रपञ्चविभवो योगी जने: सेव्यते ॥ 


श्रीगुरूकृ पाध्यवस्तध्यवान्तो निरस्तजीवभावो निर्गतसकलकल्मषः विगलितभोक्तृ भावो 


जीवेश्वरसाधारणी भूतात्मतया परिस्फुरति । न चास्य पूजाध्याननियन्त्रणात्मिका काचिद्‌ भावनाऽपेक्ष्यते। यदाहु— 


जीवत्वं दु:खसर्वस्वं तदितं मलकल्पितम्‌। 
निरस्यते गुरोर्बोधाज्ज्ञानशक्तिः प्रकाशते॥ 


यथा पद्मपलाशस्य न सङ्घो वारिणा भवेत्‌। 
तथा देहजुषोऽप्यस्य न शरीरेण सङ्गतिः ॥ 


शून्ये चिदम्बरे स्थाने दूरे वाड्मनसाध्वन: | 
विलीनात्मा महायोगी केन किं वापि भावयेत्‌॥ 


न कर्मबन्धे न तपोविशेषे न मन्त्रयोगाभ्यसने तथेव। 
ध्याने न बोधे च ततात्मतत्त्वे मनः प्रवृत्तिः परयोगभाजाम्‌॥` 


सर्वशक्तिसम्पन्रमवच्छेदवर्जितं स्वात्ममहेश्वरमभिज्ञाय अद्वयशिवभावमापन्नो योगी योगीशादन्यत्‌ 


नैव कांक्षति-- 


Kw ८० ८० 


देशकालाद्यवच्छेदविहीनं नित्यनिर्मलम्‌। 
आनन्दं प्राप्य बोधेन नान्यत्‌ काङ्क्षति संयमी ॥? 


अवाप्तशिवतत्त्वो मायारजनीमतीत्य बोधसूर्योदये निरस्तव्यापारश्चिररात्राय मोदते 


मायारजन्यां विरमे बोधसूर्ये प्रकाशिते । 
निरस्तसर्वव्यापारश्चित्रं स्वपिति संयमी ॥* 


सिद्धान्तशिखामणिः, १७.८६ 
सिद्धान्तशिखामणिः, १८.१७, २२,४७, ७६ 
सिद्धान्तशिखामणिः, १९.१० 
सिद्धान्तशिखामणिः, १९.२३ 
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32 शोध-प्रभा 
भगवती गीतापि एनमर्थ संवदति-- 


या निशा सर्वभूतानां तस्यां जागर्ति संयमी। 
यस्यां जागति भूतानि सा निशा पश्यतो मुनेः॥' 


घटोपाधिकाकाशवत्‌ पिण्डस्थितः स्वात्मा स्वरूपतः परिपूर्ण एवास्ते | तत्प्राकट्यहेतवे तु परासंचिद्‌ 
स्वातन्त्र्यम्‌ शक्तिर्भगवती परमं समुपासनीया: -- 
घटोपाधिर्यथाकाशः परिपूर्णः स्वरूपतः | 
तथा पिण्डस्थितो ह्यात्मा परिपूर्णः प्रकाशते ॥ 


नित्ये निर्मलसत्त्वयोगिषु परे निर्वासने निष्फले। 
सर्वातीतपदे चराचरमये सत्तात्मनि ज्योतिषि॥ 


_ संविदव्योग्रि शिवे विलीनहदयस्तद्भेदवैमुख्यतः | 
साक्षात्‌ सर्वगतो विभाति विगलद्विश्चः स्वयं संयमी ॥ 
बन्धनिवृत्त्या अद्वेतभेरवः प्रतिप्रकाशते--- 


अखण्डसच्चिदानन्दपरब्रह्ा-स्वरूपिणः। 
जीवन्मुक्तस्य धीरस्य माया केड्डूर्यवादिनी ॥* 
hi- यथाहि स्वप्ने एकाकी एव निरूपादानो जीवो दृष्यादित्रिपुटीजालं जगद्‌ विनिर्माति स्वेच्छयेवोद्गतं 
स्थापयति विलापयति च तथैव शिवो व्यावहारिकं जगदेतत्‌ सृष्ट्यादिना योजयति | तज्ज्ञः साधकः शिवयोगी 
त्रिपुटीमयप्रपञ्चोत्तीर्णः परावस्थामुपेतो नान्यद्‌ विजानाति पश्यति श्रृणोति वा— 
जाग्रत्‌-स्वप़-सुषुप्तिभ्यः परावस्थामुपेयुषः। 
किं वा प्रमाणं चिज्ञेयं किं वा ज्ञानस्य साधनम्‌ ॥* 


सर्वज्ञानक्रियाशक्तिः सविमर्श एव भवेन्नतु निर्विमर्शो निर्गुणो निष्क्रियश्च स्फटिकादि जडोपम:-- 


पराहन्तासमावेशरिपूर्णविमर्शवान्‌। 
सर्वज्ञः सर्वगः साक्षी सर्वकर्ता महेश्वर: N 





श्रीमद्भगवद्वीता-२.६९ 
सिद्धान्तशिखामणि:, १९.५२,९७ 
सिद्धान्तशिखामणि:, २०.१६ 
सिद्धान्तशिखामणि:, २०.२५ 
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काश्मीरशैवागमं वीरशैवागमञ्चाधिकृत्य शिवशक्त्योः तुलनामूलकमध्ययनम्‌ ३३ 


विश्वाधारमहासंवित्‌-प्रकाश-परिपूरितम्‌। 
पराहन्तामयं प्राहु्विमर्श परमात्मनः ॥९ 


शिवशक्तिमयं विश्वं पश्यतामागमिनां पराहन्तावाप्त्या चिन्मयी लोकानुग्रहकारिणी स्थितिः 
नितरामानन्ददायिनी भवति 


अकारः शिव आख्यातो हकारः शक्तिरुच्यते। 
शिवशक्तिमयं ब्रह्म स्थितमेकमहं भजे॥ 


अहन्तां परमां प्राप्य शिवशक्तिमयीं पराम्‌। 
ब्रह्मभूयं गतो योगी विश्वात्मा प्रतिभासते ॥* 


नेह द्वेतनामद्वेतिनामिव वा जडं जडकल्पं वा मोक्षमभिप्रयन्ति आगमिनः अपितु सर्वाकारत्वं सम्प्राप्त्या 
स्वमयं सच्चिदानन्दमयं विमर्शशालिनम्‌। यथाहुः — 


न देवत्वं न मानुष्यं तिर्यक्त्वं न चान्यथा। 
सर्वाकारत्वमाख्यातं जीवन्मुक्तस्य योगिनः ॥ 


यस्य कार्यदशा नास्ति कारणत्वमथापि वा। 
शेषत्वं नैव शेषित्वं स मुक्तः पर उच्यते ॥१ 


क्रमश: 


१८ सिद्धान्वशिखामणि:, २०.३३ 
२. सिद्धान्तशिखामणिः, २०.३९-४० 
३. सिद्धान्तशिखामणि:, २०.४७-७० 
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सांख्ययोगदर्शनयोरीश्वरस्य स्वरूपम्‌ 
डॉ. मारकण्डेयनाथतिवारी 


सांख्यास्तावत्‌ सत्कार्यवादमङ्गीकुर्वन्ति। कार्यमव्यक्तरूपेण स्वकारणे सर्वदा वर्तते इति हि 
तत्सिद्धान्तः । कार्यरूपस्यास्य प्रपञ्चस्य जडरूपत्वादस्य कारणमपि जडा प्रकृतिरेव सत्त्वरजस्तमसां 
साम्यावस्थारूपेयं प्रकृतिश्चेतनपुरुषसानिध्ये महदादिरूपेण परिणमत इति सांख्याः प्रतिपादयन्ति। अतोऽत्र 
सृष्टिरचनायां प्रकृतिपुरुषयोर्भित्रः कश्चनेश्वरो नापेक्षितः | 


रङ्गस्य दर्शयित्वा निवर्तते नर्तको यथा नृत्यात्‌। 
पुरुषस्य तथात्मानं प्रकाश्य विनिवर्तते प्रकृतिः ॥ 


इतीश्वरकृष्णोक्त्या पुरुषस्य भोगाऽपवर्गार्थं प्रवृत्ता प्रकृतिकृतप्रयोजना सती नर्तकीव यदा निवर्तति, 


तदा तेन पुरुषेण संसारलयोऽपवर्गश्च प्राप्यते | तस्मादत्र प्रपञ्चविलये जीवस्य विमोक्षणे वा नेश्वरस्यावश्यकता 
प्रतीयते । 


ननु प्रकृतिस्तु जडा । तादृशप्रकृतौ प्रयोजनासम्भवात्‌ कथं जीवविमोक्षणाय प्रकृतेः प्रवृत्तिरिति चेन्न, 
अचेतनायामपि प्रवृत्तिसम्भवात्‌। तदुक्तमीश्वरकृष्णेन- 


वत्सविवृद्धिनिमित्तं क्षीरस्य यथा प्रवृिरज्ञस्य। 
पुरुषविमोक्षनिमित्तं तथा प्रवृत्तिः प्रधानस्य॥* 


अस्यायमर्थः-यथाऽचेतनमपि क्षीरं वत्सविवृद्धयर्थ प्रवर्तते, एवमचेतनापि प्रकृति पुरुषविमोक्षणाय 
प्रवतिंष्यत इति। 


यदि प्रकृतेः प्रवृत्तावीश्वरः सञ्चालकरूपेण स्वीक्रियते, तर्हि तादृशचेतनस्य प्रवृत्तिः किमुद्देश्येन ? 
किं स्वार्थेन, उत करुणया ? नाद्य: ईश्वरस्य नित्यतृप्तत्वात्‌। नापि द्वितीयः, सृष्टेः प्राग्‌ जीवानां शरीराद्यभावेन 





१. सांख्यकारिका, ५९ 
२. तत्रैव, ५६ 


( ३४) 
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सांख्ययोगदर्शनयोरीश्वरस्य स्वरूपम्‌ ३५ 


तत्कृतबन्धनाभावात्‌ तद्वन्धप्रहाणेच्छारूपा ईश्वरस्य करुणा कथं वा कल्पेत । सर्गानन्तरं दुःखिनो जीवानवलोक्य 
तत्प्रहाणेच्छारूपा करुणा सम्भवत्येवेश्वर इत्यप्ययुक्तम्‌, तथा सति कारुण्येन सृष्टि: सृष्ट्या च कारुण्यमिति 
दुरुद्धरोऽयमन्योन्याश्रयः | तदुक्तं माधवाचार्य:--'स किं सृष्टेः प्राक्‌ प्रवर्तते, सृष्ट्युत्तरकालं वा? आद्ये 
शरीराद्यभावेन दुःखानुत्पत्तौ जीवानां दुःखप्रहाणेच्छानुपपत्तिः | द्वितीये परस्पराश्रयप्रसङ्गः, करुणया सृष्टिः 
सृष्ट्या च कारुण्यमिति'* इति। 


किञ्च, करुणया ईश्वरः सृष्टौ प्रवर्तते चेत्‌, सर्वानपि सुखिन एव सृजेत्‌। तथा सति सृष्टिवैचित्र्य- 
भङ्गप्रसङ्गः, प्रत्यक्षविरोधापत्तिश्च। यदि च प्राणिनां शुभाऽशुभकर्मवैचित्र्यात्‌ सृष्टिवैचित्र्यमित्युच्यते, तर्हि 
तादृशशुभाशुभकर्मसाहाय्येन प्रकृतिरेव प्रपञ्चस्य कर्त्रीति स्वीकारे ईश्वरस्त्वन्यथासिद्धः । प्रकृतेः प्रवृत्तौ न 
स्वार्थ न वा कारुण्यं प्रयोजनकम्‌, किन्तु पारार्थ्यमात्रमिति नोक्तदोषप्रसङ्ग:। तदुक्तं वाचस्पतिमिश्रैः— 
“करुणया प्रेरित ईश्वर: सुखिन एव जन्तून्‌ सृजेन्न विचित्रान्‌ | कर्मवैच्च्वाद्वेचित्र्वमिति चेत्‌, कृतमस्य प्रेक्षावतः 
कर्माधिष्ठानेन, तदनधिष्ठानमात्रादेवाचेतनस्यापि कर्मणः प्रवृत्त्युपपत्तेः, तत्कार्यशरीरेन्द्रियविषयानुत्पत्तौ 
दु:खानुत्पत्तेरपि सुकरत्वात्‌। प्रकृतेस्त्वचेतनायाः प्रवृत्तेर्न स्वार्थानुग्रहो न वा कारुण्यं प्रयोजकमिति 
नोक्तदोषप्रसङ्गः । पारार्थ्यमात्रं तु प्रयोजकमुपपद्यते । ` इति। पारार्थ्यमात्रं नामपरस्य अर्थः परार्थः, तस्य भाव: 
पारार्थ्यम्‌, पारार्थ्यमेव पारार्थ्यमात्रम्‌, इति व्युत्पत्त्या परोऽर्थात्‌ पुरुषः तस्य योऽर्थः प्रयोजनं (मोक्षः) तदर्थं 
तदर्थमात्रमित्यर्थः | 


तस्माद्‌ यद्व्यतिरेकेऽनिष्टप्रसञ्जनं तद्वस्तु प्रामाणिकं भवतीति व्यास्तिः | यद्वयतिरेके च नानिष्टप्रसक्तिस्त- 

द्वस्तु नाङ्गीक्रियते। केवलं तद्वाचकशब्दव्यवहारमात्रं भवति। यथा WIAA, गगनारविन्दमित्यादिः | अत 
एव कारणत्वग्रहे व्यतिरेकस्य प्राधान्यमामनन्ति तर्कविद: | तथा चेश्वरव्यतिरेकसृष्टे;, अपरस्य वा कस्यापि 
कार्यस्य व्यतिरेकव्यतिरेकाद्‌ ईश्वरव्यतिरेके नेष्टव्यतिरेकः। अतस्तस्य प्रामाणिकत्वाभावात्‌ सांख्यमते 
नेश्वरसद्भावः, तत्प्रयोजकीभूतहेतोरभावात्‌। अत एवाद्यावधि तद्विषये दार्शनिकानां परस्परं विवादो विलसत्येव। 
कामं क्रियतां बुद्धिव्यायामस्तेन नहि तत्सद्भावसम्भावनापि। नद्यत्यन्तनिपुणेनापि कृतप्रयल्नेन नटेन घटः 
पटयितुमिष्यते। न वा शर्करा लवणीक्रियते। न वा दिवान्धो दिवा रूपग्राहकः सम्पाद्यते। अतो 
बहुकल्पितपदार्थवन्मनोरथकल्पित एवेश्वरपदार्थ इति सांख्यदृष्ट्या निरूपयितुं शक्यते। एवं सांख्यसिद्धान्ते 
सृष्ट्यर्थम्‌, जीवस्य विमोक्षार्थं वा ईश्वरो नाङ्गीकृत इति सांख्यदर्शनं निरीश्वरसांख्यमिति हि प्रथितं लोके! 


१. सां. द. पृ ६४४-६४५ 
२. सां. त. को. पृ. ४६४-४६६ 
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३६ शोध-प्रभा 


तत्र भवता महर्षिणा कपिलेन--''ई श्वरासिद्धे :, मुक्तबद्धयोरन्यतराभावान्न तत्सिद्धि:, 
उभयताऽप्यसत्करत्वम्‌, मुक्तात्मनः प्रशंसा उपासनासिद्धस्य वा'' इति चतुर्भिः ` सूत्रैरीश्वराङ्गीकारो निषिद्धः | 
तत्र प्रथमसूत्रेणेश्वरनिषेधः प्रतिज्ञातः | द्वितीयेन सूत्रेण चेश्वरास्तित्वे स किं मुक्तपुरुषान्तर्गतः, उत बद्धपुरुषान्तर्गंत 
इत्याक्षेपः कृत: | तृतीयेन सूत्रेण चेश्वरास्तित्वे स किं मुक्तपुरुषान्तर्गतः, उत बद्धपुरुषान्तर्गत इत्याक्षेपः कृतः | 
तृतीयेन सूत्रेण तस्य मुक्तपुरुषान्तर्गतत्वे सृष्टिप्रयोजकाभिमानाद्याभावान्न तेनेश्चरेण सृष्टिसम्भवः, बद्धपुरुषान्तर्गतत्वे 
चास्य मूढत्वान्न सृष्ट्यादिक्षमत्वमित्युभयथाप्यनुपयुक्तत्वं प्रतिपाद्य चतुर्थेन सूत्रेणेश्वरप्रतिपादकवचनानां मुक्तात्मनां 
प्रशंसापरत्वेन नेयत्वं व्यवस्थापितम्‌। 


पुनश्च--' प्रमाणाभावान्न तत्सिद्धिः, सम्बन्धाभावान्नानुमानम्‌, श्रुतिरपि प्रधानकार्यत्वस्य'` इति सूत्रत्रयेण 
ईश्वरास्तित्वे न प्रत्यक्षं प्रमाणं सम्भवति, इन्द्रियैः साकं सन्तिकर्षाभावात्‌। नानुमानमपि, साध्यहेत्वोः 
सहचारादिदर्शनरूपप्रत्यक्षोपजीव्यत्वादनुमानस्य। न श्रुतिरपि ' अजामेकां लोहितशुक्लकृष्णां वह्वीः प्रजाः 
सृजमानां सरूपाः ' इति श्रुत्या प्रकृतेरेव जगत्स्रष्टत्वस्य प्रतिपादितत्वात्‌, इतीश्वरसत्तायां प्रमाणाभावोऽपि 
प्रदर्शितो महर्षिणा कपिलेन। 


अत्र सूत्रकारस्य महर्षेराशयो विज्ञानभिक्षुणा ईश्वरसाधनपरत्वेन व्यवस्थाप्यते। तथा fe—' अयं 
चेश्वरप्रतिषेध एकदेशिनां प्रौढवादेनैवेति प्रागेव प्रतिपादितम्‌, अन्यथा हीश्वराभावादित्येवोच्यत'' इति। 
अस्यायमाशयः-नैभिः सूत्रैरीश्वरखण्डने सूत्रकाराभिप्रायः | यद्येवं स्यात्‌ तदा ईश्वराभावाद्‌ इत्येवं सूत्रयेत्‌, न 
तु ' ईश्वरासिद्धे: इत्याकारकं सूत्रं रचयेत्‌। तस्मान्न महर्षिणा ईश्वरास्तित्वं निषेधितम्‌, नेश्वराभावः साधित 
इति | 


डॉ. या. कु. मसीहमहाशया विज्ञानभिक्षोर्वचनमसङ्गतमिति प्रतिपादयन्ति। महर्षिणा ईश्वरास्तित्वं 
खण्डितम्‌, न तु तस्याभावः साधित इत्यनयोर्भदा5 भावातू। ईश्वरास्तित्वखण्डनेनैव तद्भावः सुतरां साधित 
इति पूर्वोक्तो विज्ञानभिक्षोस्तर्को नेश्वरसाधनसमर्थो भवति ।* 


श्रीमन्त उदयवीरशारित्रमहाभागाः सांख्यसूत्रेषु महर्षिणा कपिलेन जगदुपादानभूतस्यैवे श्वरस्यासिद्धिः 
कृता, न तु सर्वथा ईश्वरासिद्धिरिति प्रतिपादयन्ति। तथाहि-प्रथमाध्याये जगदुपादानभूतस्येश्वरस्यासिद्धिः 


सां. सू., १.९२-९५ 

सां. सू., ५.१०-१२ 

श्वे. उ., ४.५ 

सां. सू., १.९२ प्रवचनभाष्यम्‌। 

निरीश्वरवाद भारतीय एवं पाश्चात्य, Y. ४९-५३ 
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सांख्ययोगदर्शनयोरीश्वरस्य स्वरूपम्‌ ३७ 


प्रतिपादता। जगदुत्पादानादभूत ईश्वर: केनापि प्रमाणेन साधयितुं न शक्यः सांख्यनये, प्रकृतितत्त्वस्य 
सत्त्वरजस्तमोमयस्य तत्र जगदुपादानत्वस्वीकारात्‌ | अत्र पुनस्तृतीयाध्याये सर्वजगदधिष्ठाता सर्वनियन्ता परमेश्वरः 
प्रतिपाद्यते | एवम्भूतस्य जगत्कर्तुरीश्वरस्य सिद्धिर्निश्चिता एवेति। अनयैव रीत्याऽनयोः प्रसङ्गयोराशङ्कथमानो 
विरोधः शक्यः परिहर्तुम्‌ | अत एव पञ्चमाध्याये परमेश्वरस्याधिष्ठतृत्वं प्रतिपाद्य ' श्रुतिरपि प्रधानकार्यत्वस्य '` 
इत्युपर्सहारसूत्रेण प्रकृतेरेव जगदुपादानत्वं प्रत्यपादयत्‌ सूत्रकारः | 


अत एव 'ईश्वरासिद्धे: ” इत्यादिसूत्रदिशा परमेश्वरस्य जगदुपादानत्वं प्रतिषिध्य ' तत्सन्निधानादधिष्ठातृत्वं 
मणिवत्‌ " इति प्रकरणोपसंहारसूत्रेण कपिलश्चेतनस्य सर्वजगन्नियन्तुः परमेश्वरस्यैव जगदधिष्ठतृत्वं प्रत्यष्ठापयत्‌। 
सप्तदशसंख्याङ्कितकारिकाव्याख्याने * अधिष्ठानात्‌' इति हेतु विवृण्वन्‌ माठरः“ ततः पश्यामोऽसौ परमात्मा 
अस्ति पुरुषो येनाधिष्टितं महदहङ्कारतन्मात्रेन्द्रिय भूतान्युत्पादयति ' इत्युपपादयत्‌। अस्यैव हेतुपदस्य व्याख्याने 
माठरगोडपादावुभावपि पञ्चशिखसूत्रमेकमित्थमुद्धरतः-' पुरुषाधिष्ठितं प्रधानं प्रवर्तते’ इति। पुरुषपदं हि 
सांख्ये पारिभाषिकं चेतनमात्रपरम्‌। पूर्वोक्तरीत्या नहि चेतनो जीवात्मा मूलप्रकृतेरधिष्ठाता भवितुमर्हति | एवं ` 
च चेतनाधिष्ठितप्रधानस्य प्रवृत्तिं व्याचक्षाणः पञ्चशिखः सकलजगदधिष्ठातारं परमात्मानमेवोपपादयति | 
कापिलैश्चेतननिरपेक्षा प्रकृतिः प्रवर्तत इति मतं नाङ्गीक्रियत एव | एवं कपिलनाम्ना तादुशमतमाश्रित्य तन्निराकरणं 
यद्भगवानाचार्यः शङ्करश्चकार सर्वत्र ब्रह्मसूत्रभाष्ये, तत्सर्वं निराधारमेव सञ्जायते इति | 


न्वेनं सति “कपिलो निरीश्वरवादी' इति प्रवादो बहोः कालात्‌ कथमिव प्रवर्तित इत्याकाङ्क्षायां 
श्रीमन्त उदयवीरशास्त्रिण एवमभिप्रयन्ति—सांख्याचार्यपरम्परायां वार्षगण्याख्योऽस्ति प्रसिद्धोऽतिप्राचीनः 
आचार्यः । तेन च पष्टितन्त्राख्यो ग्रन्थो विरचितः । सांख्याचार्योऽप्ययं मतमेवमुद्धतं वर्तते--' प्रधानप्रवृत्तिरप्रत्यया 
पुरुषेणाऽपरिगृह्यमाणाऽऽदिसरगे add’ इति। एतेन वार्षगण्याचार्यः प्रधानप्रवृत्तिं प्रति चेतनापेक्षां 
नाङ्गीकरोतीत्यवगम्यते | 


कालान्तरे सर्वात्मना निरीश्वरवादिनो बौद्धा: स्वमतपोषणाय वार्षगण्यमतं सांख्यमतमिति कुत्वा 
प्रचारितवन्तः प्रसारितवन्तश्च। रहस्यमिदमजानद्धिर्जनेः सांख्यस्येदं मतमेव तदादिवक्तुः कपिलस्य 
मतमित्यारोपितम्‌ | तदाप्रभृत्येवायं प्रवादः प्रवर्तितः “कपिलो निरीश्वरवादी ' इति। अतो भगवत्पादैः शड्डूराचार्ये: 
प्रत्याख्यातं सांख्यमतं सांख्यान्तर्गत-वार्षगण्यशाकारूपम्‌, न तु कापिलमिति निश्चप्रचम्‌ ।` 





१. सां. सू., ५.१२ 
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सांख्ययोगशास्त्रे कर्मणो महत्त्वम्‌ 
डॉ. रविशद्धरशुक्ल: 


निखिले ब्रह्माण्डे सर्वे प्राणिनः कर्मभिप्रवर्तमाना: सन्ति। इमानि कर्माणि द्विधा विभक्तानि सन्ति। 
दृष्टजन्मवेदनीयमदृष्टजन्मवेदनीयञ्च। कर्मविभागः कालविपाकारम्भी भवति । वर्तमाने जन्मनि कृतानि कर्माणि, 
तदीयकाले फलोन्मुखानि भवन्ति। दृष्टजन्मवेदनीस्य कर्मणोऽयं प्राक्‌ विभागः कल्पितः | अपरस्य कर्मणः 
फलानि भाविनि जन्मनि भवितव्यानि भवन्ति। तान्येवादृष्टजन्मवेदनीयानि सन्ति | योगशास्त्रे च इमानि कर्माणि 
कस्मिन्‌ रूपे वर्तन्ते | तान्येव प्रतिपाद्यन्ते यथा-- 


'' कर्माशुक्लाकृष्णं योगिनस्त्रिविधमितेरषाम्‌'' 


' शुभफलदं कर्मयोगादि शुक्लम्‌ अशुभफलदं तत्र शुक्लं कर्मनिचक्षणानां दानतपःस्वाध्यायादिमतां 
पुरुषाणाम्‌ । कृष्णं कर्म दानवानां (नारकिणां) | शुक्लकृष्णं मनुष्याणाम्‌ | योगिनान्तु संन्यासवतां त्रिविधकर्म- 
विपरीतं यतूफलत्यागानुसन्धानेनैवानुष्ठानाद्‌ न किञ्चित्‌ फलमारभते।'' भोजवृत्तौ २-७११ 


अयम्भावः Tag Gash फलानुगुणं कर्म चतुर्विधम्‌। यथा च शुक्लं-कृष्णं शुक्लकृष्णम्‌ 
अशुक्लमकृष्णञ्च। सुखफलजनकं कर्म शुक्लं भवति दु:खफलजनकं कर्म कृष्णम्‌ भवति। मिश्रफलजनकं 
कर्मशुक्लकृष्णम्‌ भवति। एवञ्च अशुक्लाकृष्णकर्म सुखदुःखफलशून्यं च तिष्ठति। एवमेव कर्मणः महत्त्वं 
प्रतिपादयता भाष्यकारेण त्रिधा विभक्तानि । प्रारब्धं क्रियमाणं सञ्चितञ्चेति नाम्ना प्रसिद्धानि। यानि कर्माणि 
फलरूपेण प्रारभन्ते तदेव प्रारब्धमिति कथ्यते। यानि च वर्तमाने जन्मनि कृतानि भवन्ति, तान्येव क्रियमाणानि | 
येषां कर्मणां फलं वर्तमाने जन्मनि नारब्धं भवति तदेव सञ्चितमिति कथ्यते | 


इत्थं त्रिभिर्लक्षणैः कर्मणां स्वरूपं विभजते। 
“कर्माशयः '' 
प्रथमं तावत्‌ कर्म, कृ धातोः मनिण्‌ प्रत्यये कृते सति ' ` पुगन्तलघुपधस्य च '' इत्यनेनं अर्‌ गुणे जाते 


कर्मन्‌ इति रूपम्‌ भवति। समस्तस्य कारणस्य स्वभावि धर्म एव कर्मशक्तिः । पूर्वाभिः कर्मभिर्जायमानः 
संस्कारः, तेन संस्कारेण कृतं कर्म किञ्चित्‌ परिवर्तितेन जायते। एभिः कर्मभिः deat: कर्मशक्तृयैव 


( ¥o ) 
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सांख्ययोगशास्त्रे कर्मणोमहत्त्वम्‌ 


४१ 


' कर्माशयः '' पदेन-अभिधीयते। अयं कर्माशयः त्रिविधो जातिहेतुः आयुहेतुः भोगहेतुश्च। एते विभागाः 
वासनान्तर्गता: निहिताः सन्ति । 


वासना -- 


इयं वासना द्विविधा स्मृतिमात्रफला: जात्यायुभोंगाश्च। सैव वासना त्रिविधकर्मफलानुभवेभ्यो जायते | 
याथातथ्येन वक्तुं पार्यते त्रिविपाकस्य संस्कारस्य स्वरूपमेव कर्माशय: वर्तते । तद्यथा भोजवृत्तौ आह-- 


`इह हि द्विविधाः कर्मवासनाः स्मृतिमात्रफला जात्यायुर्भोगाश्च। तत्र जात्यायुर्भोगफला एकानेक- | 
जन्मभवा इत्यनेन पूर्वमेव कृतनिर्णया: | यास्तु स्मृतिमात्रफलास्तासु तत: कर्मणो येन कर्मणा यादृक्‌ शरीरमारब्धं 
देवमनुष्यतिर्यगादिभेदेन तस्य विपाकस्य या अनुगुणा अनुरूपा वासनास्तासामेवाभिव्यक्ति: वासनानां भवति। 
अयमर्थः येन कर्मणा पूर्व देवतादिशरीरमारब्धं जात्यान्तरशतव्यवधानेन पूनस्तथाविधस्यैव शरीरस्याऽऽरम्भे 
तदनुरूपा एव वासनाः स्मृतिकला प्रकटीभवन्ति। लोकोत्तरेष्वेवार्थेषु तस्य स्मृत्यादयो जायन्ते। इतरास्तु 
सत्योऽपि अव्यक्तसंज्ञास्तिष्ठन्ति न तस्यां दशायां नारकादिशरीरोद्भवा वासना व्यक्तिमायान्ति ।'' अनादिकालतो 
जन्मकालं यावत्‌ प्रचिनासु वासनासु मध्ये काञ्चित्‌ वासनामाश्रयो त्रिविपाककर्मसंस्कारसमूहः, 'कस्याचित्‌ 
एकस्य जन्मनो बीजं भवति। कर्माशय एक भविक एव। तत्प्रधाननियमः वस्तुतः पूर्वसञ्चितस्य संस्कारस्य 
कश्चन्‌ अंशः कर्माशयस्यान्तर्भूतो भवति। 


पूर्वपूर्वजन्मनः संस्कारः कर्माशयो भवति। तथैव यावन्तो जन्मनः कर्माशयस्य प्रधानजनकः । तस्य 
जन्मन: केचन संस्कारा: कर्माशयेषु नैव प्रविशन्ति। एते संस्काराः सञ्चिताः भवन्ति। यथा च ये वाल्यकाले 
मृयन्ते | तेषां कृत्स्नं वयसोचितानां कर्मणां संस्कारः कर्माशयान्तर्गते fasts | अयं कर्माशयः पुण्यापुण्यं तथा 
मिश्रजातीयानां बहूनां संस्काराणां समष्टिस्वरूपम्‌ । तेषां बहूनां कर्मणां केचन प्रधानभूताः | केचन अप्रधानभूता 
एव। ये कर्माशया: बलवतां कर्माशयानां प्राक्‌ प्रकृष्टेन फलवन्तो भवन्ति। ते च कर्माशयाः प्रधानाः | ये च 
कर्माशयाः स्वानुरूपस्य प्रधानकर्माशयस्य सहकारिस्वरूपेण फलवन्तो भवन्ति। ते च अप्रधानाः | 


वासना चेष्टास्वरूपं कर्मक्रियमाणे सति कर्मसंस्कारो भवति। तथैव सुखदुःखस्यानुभवे सति तज्जन्य: 
संस्कारो जायते । सैव वासना कथ्यते । वासनया तदाकाराकारितया स्मृतिरुत्पद्यते । स्मृत्या आश्रयणेन कर्मानुष्ठानं 
कर्मफलास्याऽभिव्यक्तिर्भवति | सा वासना त्रिविधा- भोगवासना, जातिवासना, आयुवासना च भोगवासनाऽपि 
द्विविधा, प्रथमा भोगसुखवासना अपरा दुःखवासना, सुखदुःखशूत्या काऽपि वेदना, तस्यैव अनुभवो हि 
'इष्टाऽनिष्टप्रभेदादुच्यते। वासना इष्टे सति सुखेऽन्तर्भवति। अनिष्टे सति दुःखेऽन्तर्भवति। वासनेयं प्रतिजातिं 
यस्य देहस्य यावती स्थितिर्भवति। तस्या: वासनायाः या सच्छाया सा आयुवासना कथ्यते। जातिवासना 
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४२ शोध-प्रभा 
स्थूलभेदात्‌ पञ्चप्रकारा-दैवम्‌, नारकम्‌, मानवः, तिर्यग्‌ योनिः, औद्‌भिश्च। 


इत्थं पञ्चभिर्भेदैः सर्वदेहस्य धारणम्‌। देहस्य सर्वस्य प्रकृतिगतप्रकारविशेषस्य योऽनुभवः तस्य 
संस्कार एव जातिवासना उच्यते। आयुवासना कल्पायुषा क्षणमात्रस्य शरीरधारणस्याऽनुभूतितः जायमाना 
असंख्यप्रकारका: भवन्ति। वासनायाः समूहः अनादिरेव। यतो हि मनोऽप्यनादिः वासनाऽपि अनादिः | 
अतएवासंख्येया: वासनाः सन्ति। सर्वप्रकारस्य जन्मनः वासनाः सदैव सर्वेषु प्राणिषु विद्यमानाः aha 
कर्माशयै: वासना उदेति। उदीयमानां वासनामाश्रित्य कर्माशयः फलभाग्‌ भवति। 


पुराणेतिहासेषु वासना नदीरूपेण वर्णिता विद्यते। वासना नाम काचन नदी | तस्यां नद्यां प्रवहमानं 
जलमेव कर्माशय: अतोऽच्यते योगवाशिष्ठे-- 


शुभाशुभाभ्यां मार्गाभ्यां वहन्ती वासनासरित्‌। 
पौरुषेण wat योजनीया शुभे पथि॥ 


कश्चित्‌ शुभ कर्म कुरुते स सत्पुरुषः, PHAM 'पशुरभूत्‌। मानवशरीरेण सर्व कर्मं पशुतुल्यं 
नाचरितम्‌। यदि मानवशरीरेण पशुवत्‌ कार्यम्‌ अकरोत्‌ तर्हि संस्कारवशात्‌ आत्मगतपशुवासना जन्मान्तरे 
उद्दुद्धा भवति। तां पशुवासनामश्रित्य पशुजन्म भवति। यो. दर्शन, ४.८० 


फलम्‌ 


कस्यञ्चित्‌ कर्म संस्कारो अलक्षितावस्थाभिः लक्षितावस्थायामारब्धम्‌ भवति। तर्हि शरीरस्य यद्‌ 
वशिष्ट्यम्‌ भवति यद्‌ संघटते तदेव कर्मणः फलम्‌ कथ्यते । तस्मिन्‌ कर्मणि स्मृतिफलानुरूपा वासनाया 
स्मरणबोधः | तदनुरूपे आकारितम्‌ भवति ? त्रिविपाकस्य कर्मणः संस्कारः आरुढावस्थायामागते सति तस्य 
कर्मणः यादृशी प्रकृतिर्भवति। तदनुसारेण जातिदेहमायुर्भोगमुत्पादयतीति भोजवृत्तौ विस्तरेण प्रपञ्चितमिति 
“'कर्मवैचित्र्यात्‌ सृष्टिवैचित्र्यम्‌'' प्रतीयते | अतोहेतो-इदमेव कर्मणो वास्तविकं स्वरूपमुद्‌धीर्यते | इति शम्‌। 
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काव्यप्रकाशे मुख्यव्यापारविमर्श: 


डॉ. छोटूकुमारमिश्र: 


वाच्य-लक्ष्य-व्यंग्यार्थप्रतीती शब्दस्य व्यापारात्मिका शक्ति: क्रमश: अभिधा-लक्षणा-व्यञ्जनेति 
कथ्यते। अभिधाशक्तिविवेचने मम्मटः सर्वप्रथमं वाचकशब्दं स्पष्टीकरोति। अनन्तरं स वाचकशब्दस्य 
संकेतितार्थः कथं सम्भवति इति विषये विभिन्नमतानां सारं समुपस्थापयति। तस्य निष्कर्षस्तु--''स 
मुख्योऽर्थस्तत्र मुख्यो व्यापारोस्याभिधोच्यते ' ' । 


वाचकशब्दविवेचने मम्मटस्य सूत्रमस्ति--'' साक्षात्संकेतितं योऽर्थमभिधत्ते स वाचकः ''। ` वृत्तौ 
मम्मटः स्पष्टीकरोति यत्‌ यस्य शब्दस्य यस्मिन्नर्थे व्यवधानं विना संकेतग्रहणं क्रियते सः शब्दः तस्यार्थस्य 
वाचकः | 


बालचित्तानुरंजनीटीकायां श्रीनरहरिंसरस्वतीतीर्थः मम्मटस्य सूत्रं प्रतिपादयन्‌ लिखति यत्‌ सूत्रे 
'* अभिधत्ते'' इति शब्दस्यार्थः ' ` प्रतिपादयति '' इति। ' ' साक्षात्‌ संकेतितमत्र विशेषणम्‌। अस्य विशेषणस्याभावे 
अर्थ य अभिधत्ते स वाचक: '' इति लक्षणे कृते सति लाक्षणिकशब्देऽपि इदं लक्षणं संघटते | “ साक्षात्‌ 
व्रिशेषणस्य सार्थकतां स्वीकुर्वन्‌ श्रीनरहरिः स्पष्टीकरोति यत्‌ अन्विताभिधानवादिनां मते लक्ष्यार्थोऽपि ' ' संकेतितः 
भवति, अत: तत्र अतिव्याप्तिदोषवारणार्थं ‘aren’ इति विशेषणम्‌ आवश्यकम्‌ l 


सारबोधिनी टीकायां श्रीवत्सलाञ्छनभट्टाचार्यः लिखति यत्‌ सूत्रे प्रयुक्तः * साक्षात्‌'' शब्दस्याभिप्रायः 
अव्यवधानमस्ति। यत्र व्यवधानं विना संकेतग्रहणं क्रियते सा अभिधा। उदाहरणं यथा--चैत्यादे वटादेर्वा 
वक्षार्थ साक्षात्‌ संकेतः परन्तु प्रदेशविशेष प्रधानवृक्षनाम्ना साम्बोधिते सति तत्र न साक्षात्‌ संकेतः अपितु तत्र 
व्यवधानसहित:, सा तु लक्षणा। सारबोधिनीकारमते ईश्वरेच्छारूपसंकेत एव शक्ति: । आर्थी व्यञ्जनायां 


१. काव्यप्रकाशः द्वितीयोल्लास: 

२. तत्रैव 

३. यः अर्थमभिधत्त इत्युक्ते लाक्षणिकादावतिव्याप्तिः । तदर्थं संकेतित इति एकमप्यन्विताभिधानवादे गङ्गायां घोष इत्यादौ 
मुख्यार्थव्यबहिते तटादावपि संकेतसद्भावात्‌ तत्रैवातिव्या्तिरित्यत आह-साक्षादिति तावत्युच्यमाने चेष्टायामतिव्याप्ति: । 
अभिधत्त इति प्रतिपादयतीत्यर्थः | (बालचित्तानुरञ्जनी. पृ. २२) 


( ४३ ) 
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SS शोध-प्रभा 


e र्‌ 
वाचकशब्दस्य लक्षणस्यातिव्यापेर्निषेधं करोति। 


टीकाकाराणां मते मम्मटस्य सूत्रे '“ साक्षात्संकेतितं योऽर्थमभिधत्ते स वाचकः `` इत्यत्र प्रयुक्तानाम्‌ 
अभिधत्ते-साक्षात्‌-संकेतितानां विशेषं महत्त्वम्‌ अस्ति | ' अभिधत्ते’ इति शब्दप्रयोगेण अभिधामूला- 
व्यञ्जनायामतिव्यास्िः न भवति। अभिधत्ते इत्यस्यार्थः प्रतिपादयति इति। '' अभिधा'', ` प्रतिपादयति'' 
इत्यर्थे कृते तु अन्योन्याश्रयदोषः । '' संकेतितम्‌'' इति विशेषणे सति लाक्षणिकशब्दे नातिव्याप्तिः । 


बाचकशब्दस्य अर्थस्य स्पष्टतयानन्तरं मम्मटेन विभिन्नानां मतानां चर्चा कृता, यस्यां संकेतितार्थः 
कस्मिन्‌ रूपे भवति इति स्पष्टं कृतम्‌। अस्मिन्‌ विषये मम्मटेन वैयाकरणमीमांसक-नव्यनैयायिक- 
न्यायवैशेषिक-बौद्धादिमतानां चर्चा कृता। 


सर्वप्रथमं मम्मटेन '“ संकेतितश्चतुभेदो जात्यादिर्जातिरेव वा'” इति सूत्रे वैयाकरणमीमांसकमतयोः 
चर्चा कृता। वृत्तौ मम्मटेन नव्यनैयायिकमतानां चर्चा कृता, ये व्यक्तौ संकेतग्रहं स्वीकुर्वन्ति | 


व्यक्तौ संकेतग्रहमस्वीकुर्वन्‌ मम्मटः उपाधौ संकेतग्रहस्य चर्चा कृतवान्‌। वृत्तौ मम्मटेन जाति- 
गुण-क्रिया-यदूच्छाशब्दानां स्वरूपं विवेचितम्‌। उपाधिः द्विविध:-- १) वस्तुनः धर्मः २) यदृच्छा च। 
वस्तु-धर्मोऽपि द्विविधः १) सिद्धः २) साध्यश्चेति। सिद्धधर्मोऽपि द्विविधः १) पदार्थव्यवहार- 
- योग्यतानिर्वाहकः २) विशेषप्रतीतेः हेतुश्च। पदार्थस्य प्राणप्रदः धर्मः जातिः । मम्मटेन भर्तृहरिकथनमुद्धृतं 
यत्‌--' गौ'' व्यक्तिरूपेण न तु '“गौ”” अस्ति न च '' अगौ'' इति, अपितु गोत्वजातिसम्बन्धेन ' ' गौ'' इति 
गोपदवाच्यः | विशेषप्रतीतेर्हेतुः गुणोपाधिः। मम्मटः लिखति यत्‌ '' शुक्लादिना हि लब्धसत्ताकं वस्तु 
विशिष्यते ।''* साध्यरूपो धर्मः क्रियारूपः भवति। 


यतोहि ''पूर्वापरीभूतावयवः क्रियारूपः '' । यदूच्छोपाधिः कल्पनाजन्यः । इमे उपाधयः प्रवृत्तिनिमित्ताः 
अस्य कथनस्य समर्थने मम्मटः महाभाष्यकारपतञ्जलिमुनेः “गो: शुक्लचलो डित्थ’? इत्यादौ चतुष्टयी 
शब्दानां प्रवृत्तिः इति कथनमुद्धृतवान्‌। 





सारबोधिनी- पृ. २२-२३ 
काव्यप्रकाश द्वितीयोल्लास 
काव्य प्रकाश 

काव्यप्रकाशः, Y.— ४६-४७ 
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काव्यप्रकाशे मुख्यव्यापारविमर्श: ४५ 


संकेतटीकायां माणिक्यचन्द्र: जाति-गुण-क्रिया-यदूच्छेति चतुर्षु उपाधिषु संकेतग्रहस्य चर्चा कुर्वन्‌ 
जातिगुणयोर्भेदं स्पष्टीकृतवान्‌। जातिस्तु वस्तुनः स्वरूपाधायकः गुणस्य वस्तुनि वैशिष्ट्यम्‌ उत्पादयति। 
एकेव जातिरूपचैतन्यप्राणिषु गुणकारणात्‌ एव वस्तुविशेषः स्ववर्गात्‌ पृथक्‌ प्रतीयते ।' 


वेशेषिकमतावलम्बिभिः उद्भावितां गुणसम्बन्धीं शंकां समाधातुं मम्मटः कथयति ' ' परमाण्वादीनां 
तु गुणमध्यपाठात्‌ पारिभाषिकं गुणत्वम्‌'' | वैशेषिकदर्शने परमाण्वादिः गुणशब्देनाभिधीयते, परन्तु मम्मटमते 
परमाण्वादि जाति शब्दः ।` अत्रैव मम्मटः पूर्वाचार्याणां शङ्कां निराकरोति लिखति च यत्‌ गुण-क्रिया- 
यदूच्छात्मिकासंज्ञाया: एकरूपत्वे सत्यपि आश्रयभेदात्‌ सा भिन्ना प्रतीयते। यथा- एकमेव मुखं खड्गे, 
दर्पणे, तैले च आलम्बनभेदात्‌ भिन्नं-भिन्नं प्रतीयते । 


आचार्यमम्मटः मीमासंकमतोल्लेखयन्‌ कथयति यत्‌ हिम्‌-दुग्ध-शंखादिषु च स्थितः शुक्लगुणः 
भिन्न: भवति । तत्र संकेतग्रहः न संभव: | अतः शुक्लगुणे शुक्लत्वजातिः स्वीकर्त्तव्या | एवमेव गुडतण्डुलादेः 
पाकक्रिया भिन्नत्वे सप्यपि तत्र एकैव जाति: | यदुच्छाशब्दे जातिरिति प्रतिपादयन्‌ मम्मटः लिखति यत्‌ 
यद्यपि बालक-वृद्ध-शुकादेरुच्चारितः “* राम-राम'' इति शब्दः भिन्नः, तथापि तत्र रामत्वजाति: समानमेवास्ति | 
अतः मीमांसकानां कथनमस्ति ' सर्वेषां शब्दानां जातिरेव प्रवृत्ति-निमित्तम्‌’' इति। अन्ते मम्मटेन नैयायिक- 
बौद्धमतयोः संकेतमेव प्रदत्तं न तु विस्तृतं विवेचनं कृतं तेन ।' | 

संकेतटीकायां माणिक्यचन्द्रः नैयायिक बोौद्धमतयोरुल्लेखः कृतः । नैयायिकमते जातौ 
अर्थक्रियाकारित्वस्याभावात्‌ जातौ एव संकेतग्रहणं न भवितुमर्हति | केवलं व्यक्तौ एव संकेतग्रहस्वीकारे च 
आनन्त्यव्यभिचारदोषो संभवतः । 


अतः संकेतः न जातौ न च व्यक्तावेव अपितु जातिविशिष्टव्यक्तौ एव संकेतः vata 


बौद्धमते व्यक्तौ जातौ वा संकेतग्रह: न सम्भव: आनन्त्यव्यभिचारदोषात्वात्‌ | अतः 
अतद्व्यावृत्तिरूपार्थेव संकेतग्रहः अर्थात्‌ * गौ' आदिशब्दप्रयोगादेव * गौ ' इत्यस्यातिरिक्तानां समस्तपदार्थानां 
व्यावृत्तिर्भवति। वस्तुतस्तु मम्मटस्याभिप्रेतं मतं कि इति विषये अन्यरीकाकारेष्वपि विवादः अस्ति। 





१. संकेत, पु. १६ 

२. परमाण्वादीनां तु गुणमध्यपाठात्‌ पारिभाषिकं गुणत्वम्‌। काव्यप्रकाश, पृ. ४९ 
३. तत्रैव, पृ. ५०. 

४. काव्यप्रकाशः, पृ. ५०. 


५. काव्यप्रकाशः, पृ. ५१. 
६. संकेत पृ. १५ 
७. संकेत पृ. १५ 
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४६ शोध-प्रभा 


वामनाचार्यझलकीकरेण बालबोधिनीटीकायां मम्मटस्य सिद्धान्तपक्षस्य विस्तृता चर्चा कृता | 
बालबोधिनीटीकायां नरसिंहठक्करस्यापि मतमुद्धूतमस्ति, यत्र सः व्यक्तिपक्ष एव क्षोदक्षम: एवं प्रतिपादयन्‌ 
तत्र व्यक्तिपक्ष एवेति स्वीकरोति | 


झलकीकरोऽपि महाभाष्यकारस्य मतमेव मम्मटस्याभिप्रेतः इति स्वीकरोति। महाभाष्यकारस्य 
नामोल्लेखेन तस्य विस्तृतविवेचनेन चेदं सिद्धयति यत्‌ मम्मटः वैयाकरणसिद्धान्तस्यानुसरणं करोति। परञ्च 
जातिवाद--जातिविशिष्टवाद--अपोहवादेत्यादीनां व्याख्यायां केवलं तेन इत्यन्ये कैश्चिदुक्तः इति शब्दयोः 
प्रयोग: कृतः | 

प्रथमे उल्लासे बुधे: वेयाकरणेः......... इति कथनेन वैयाकरणानां मतानुसरणमस्ति। दशमे उल्लासे च 
विरोधालंकारस्य जात्यादिपदार्थाधारानुसारं दशभेदाः इति स्वीकरोति। 


एवं स्पष्टं भवति यत्‌ महाभाष्यकारस्य मतमेव मम्मटस्याभिप्रेतं मतम्‌ | 


अन्ते मम्मटः स्पष्टीकरोति ' स मुख्योऽर्थस्तत्र मुख्यो व्यापारोऽस्याभिधोच्यते '” अर्थात्‌ साक्षात्‌ 
संकेतितः अर्थ एव मुख्योऽर्थः | साक्षात्‌ संकेतितार्थस्य यः मुख्यः व्यापारः या वृत्तिर्वा साऽभिधेति। 


संकेतटीकायां माणिक्यचन्द्रः लिखति यत्‌ यथा शरीरस्यावयवे मुखं प्रधानं, सर्वप्रथमं च दृष्टिगोचरं 
भवति, तथेव वाच्य-लक्ष्य-व्यंग्यादौ वाच्यार्थस्य प्रधानत्वं सर्वप्रथमं च तस्यैव ग्रहणमपि भवति। अत्र 
वाच्यार्थस्याभिप्रायः मुख्यार्थः इति।' 





बालबोधिनी पृ. ३९ 
काव्यप्रकाश द्वितीयोल्लास 


३. साक्षात्संकेतितो मुखमिवहस्ताद्यवयवेभ्यो ऽर्थान्तरेभ्यः m ज्ञायमानत्वात्‌ मुख्यार्थविषयः शब्दोऽपि मुख्यः | संकेत 
टीका पृ. १६। 
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बोौद्धन्याय मे कल्पना की अवधारणा 


अनिता 


बौद्धन्याय में प्रमाणमीमांसा का विशद विवेचन प्राप्त होता है । बौद्धनैयायिकों ने प्रमाणमीमांसा से 
सम्बद्ध अनेक ग्रन्थों को रचना की। इनमें दिड्नागकृत प्रमाणसमुच्चय, धर्मकीर्तिकृत न्यायबिन्दु एवं 
प्रमाणवार्तिक, धर्मोत्तरकृत न्याय-बिन्दु टीका एवं शान्तरक्षितकृत तत्त्वसंग्रह आदि प्रमुख उल्लेखनीय ग्रन्थ 
हैं। इन ग्रन्थों में प्रमा एवं प्रमाण सम्बन्धी विवेचन विस्तृत एवं तार्किक रूप में दृष्टिगोचर होता है। इस 
प्रकार बौद्धन्याय की प्रमाणमीमांसा का महत्त्व विलक्षण हो है। 


बौद्धन्याय के प्राय: सभी आचार्यो ने प्रत्यक्ष का लक्षण इस प्रकार किया है- ' प्रत्यक्षं 
कल्पनापोढम भ्रान्तम्‌'” अर्थात्‌ कल्पना और भ्रान्तिरहित ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण है। प्रत्यक्ष-लक्षण में दो 
विशेषण पद आए हैं 'कल्पनापोढ' एवं 'अभ्रान्त'। जिनमें से कल्पनापोढ का अर्थ है-कल्पना से रहित 
एवं अभ्रान्त का अर्थ है-भ्रान्तिरहित। अब प्रश्‍न यह उठता है कि यह कल्पना क्या है? इसी कल्पना के 
स्वरूप का विस्तृत विवेचन बौद्धनैयायिकों ने अपने ग्रन्थों में यथास्थान किया है। किन्तु इससे पहले 
' कल्पना' शब्द का सामान्य एवं व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ जानने के साथ-साथ अन्य दर्शनों में प्रतिपादित कल्पना 
के स्वरूप पर दृष्टिपात करना समीचीन होगा। 


९. कल्पना ' शब्द का व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ एवं पर्याय 


कल्पना शब्द क्लृप धातु से णिच्‌ + युच्‌ + टाप्‌ प्रत्यय लगाकर निष्पन्न होता है, जिसके विभिन्न 
अर्थ हैं यथा-योजना, विचार, क्लृप्ति, विकल्प, उत्प्रेक्षा, रचना, कोई नई बात सोचना, मानसिक उड़ान, 
कपटयोजना, जालसाजी, एक वस्तु का दूसरी वस्तु में आरोप, रीति, युक्ति, अनुमति अर्थापत्ति आदि ° 


इस प्रकार कल्पना का सामान्य अर्थ है, जिसके बारे में बुद्धि विचार करके उसमें नाम, जाति, रूप 
आदि का संयोजन करती है, वह कल्पना कहलाती हे | 





१. (क) न्या. fa. एवं न्या. बि. टी. १.४ 
(ख) तत्त्वसंग्र, का. १२१३ 
२. (क) वामन शिवराम आप्टे कोष. पृ० २५८ 
(ख) Sankrit English Dictionary by S.Moniar Williams, p.263 
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= शोध-प्रभा 


२. बौद्धभिन्न दर्शनों में कल्पना का स्वरूप 
ऐसा नहीं है कि कल्पना की अवधारणा केवल बौद्धदर्शन में ही मान्य है, अपितु अन्य दर्शनों में 
भी कल्पना का विवेचन कतिपय भिन्नता के साथ प्राप्त होता है, जिसका संक्षिप्त वर्णन निम्नलिखित है- 


२.९ सांख्य एवं योगदर्शन के अनुसार कल्पना 

सांख्यदर्शन में यद्यपि कल्पना का नामतः उल्लेख नहीं मिलता; किन्तु उसमें विपर्यय एवं मिथ्याज्ञान 
के रूप में कल्पना का संकेत मिलता है È योगदर्शन में भी कल्पना को विकल्प के रूप में स्वीकार किया 
गया है। यहाँ पञ्चचित्तवृत्तियों की चर्चा करते हुए विकल्प नामक एक चित्तवृत्ति मानी गई है, जिसका 
लक्षण है-- शब्दज्ञानानुपाती वस्तुशून्यो विकल्प: ' अर्थात्‌ जो वृत्तिज्ञान वस्तुशून्य शशविषाणवत्‌ पदार्थ 
विषयक होने पर भी शब्दजन्यज्ञान के प्रभाव से प्रतीत होता है, वह विकल्पवृत्ति कहा जाता है । इस प्रकार 
एक मिथ्याज्ञान है, जिसमें वस्तुत: अर्थ की स्थिति नहीं होती, किन्तु शब्दों के प्रभाव से शशविषाण, 
बन्ध्यापुत्र:, राहोः शिरः इत्यादि प्रयोगों के द्वारा कल्पित वस्तु का ज्ञान कराया जाता È | 


२.२ वैयाकरण मत में कल्पना 


वैयाकरण मत में शब्द और अर्थ के सम्बन्ध में कल्पना को अवधारणा प्राप्त होती है | वाक्यपदीयम्‌ 
में कहा गया है--लोक में समग्र व्यवहार शब्द का आश्रय लेकर चलता है | यहाँ तक कि पूर्वजन्म में चित्त 
में डाले गए-भावनात्मक संस्कार से सम्पन्न बालक भी इस जन्म में उसी संस्कार द्वारा इतिकर्त्तव्यता का 
निर्वाह करता है। लोक में प्रसिद्ध अत्यन्त असत्‌ शशविषाण आदि शब्द कल्पित आकार द्वारा दृष्टान्त के 
रूप में सद्वस्तु के समान व्यवहारजनक होती है।* 


२.३ न्याय-वेशेषिक के अनुसार कल्पना 


न्यायदर्शन में भी प्रत्यक्ष के भेदों में सविकल्पक एवं निर्विकल्पक शब्दों में विकल्प अर्थात्‌ 
कल्पना का ही प्रयोग हुआ है। यहाँ पर प्रथम निर्विकल्पक ज्ञान में केवल वस्तु ही सत्ता या सदभाव मात्र 
को प्रतीति होती है । इसके उपरान्त घटत्व आदि से विशिष्ट घट आदि का ज्ञान जिसमें नाम, जाति आदि 





द्र०-सां० त०कौ०, का०-४९७ 
पा०्यो०द०,१.६ 
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बौद्धन्याय में कल्पना की अवधारणा ४९ 


विशेषणों को प्रतीति भी सम्मिलित है, सविकल्पक ज्ञान होता हे ।* तर्कभाषाकार ने भी प्रत्यक्ष के भेदों की 
चर्चा करते हुए इसी प्रकार का विवेचन किया है।' 


२.४ मीमांसा एवं वेदान्त दर्शन के अनुसार कल्पना 


मीमांसादर्शन में भी न्‍्यायवैशेषिक के समान कल्पना का स्वरूप प्राप्त होता है | कुमारिलभट्ट ने 
कहा है-निर्विकल्पक ज्ञान के अनन्तर नाम, जात्यादि से युक्त वस्तु जिस सविकल्पक बुद्धि के द्वारा निश्चित 
होती है, वह सविकल्पक बुद्धि भी लोक में प्रत्यक्ष मानी जाती है | मानमेयोदयकार ने भी इसी प्रकार का 
वर्णन करते हुए कहा है कि इन्द्रियसन्निकर्षजन्य ज्ञान दो प्रकार का होता है-निर्विकल्पक एवं सविकल्पक |” 
इनमें इन्द्रियसन्निकर्ष के अनन्तर ही जो द्रव्यादि के स्वरूप मात्र को विषय करने वाला शब्द सम्बन्ध रहित 
बालमूकादि-साधारण ज्ञान के समान समुग्धाकार ज्ञान उत्पन्न होता है, वह विशिष्ट कल्पनाओं से रहित होने 
के कारण निर्विकल्पक कहलाता है i 


वेदान्तदर्शन में भी इसी प्रकार का विवेचन प्राप्त होता है | 
३. बौद्धन्याय में कल्पना का स्वरूप 


बोद्धन्याय में कल्पना का स्पष्ट स्वरूप प्राप्त होता है। किन्तु यहाँ भी कल्पना के विषय में विविध 
मत हैं, वेभाषिक के अनुसार वितर्क, विचार इत्यादि से युक्त इन्द्रियज्ञान ही कल्पना है। योगाचार के मत 
में तथागत के ज्ञान से भिन्न ग्राह्म-ग्राहक भाव से होने वाले सभी ज्ञान कल्पना हें । अन्यों के अनुसार नाम, 
जाति आदि से संसृष्ट ज्ञान कल्पना है । 


3.2 दिङ्नाग के अनुसार कल्पना 


बौद्ध में सर्वप्रथम दिङ्नाग ने कल्पना का लक्षणयुक्त स्वरूप प्रतिपादित किया है । उनके अनुसार 
कल्पना का लक्षण है-नामजात्यादियोजना कल्पना। अर्थात्‌ नाम (जाति, गुण, क्रिया) आदि से युक्त 
किसी वस्तु को जानना ही कल्पना है | कल्पना का और अधिक स्पष्टीकरण न्यायप्रवेशसूत्र के वृत्तिकार ने 





द्र. न्या. सू., १४ 
त०भा०, Jo ३६-२७ 

yaio वा०, Yo १५२-१५६ 

मा० Ho, Jo २० 

मा०्मे० Jo २० 

Zo Go yo, Jo २० 

श्रीनिवासशारत्रीकृत, न्या० बि० टी को हिन्दी व्याख्या, Jo ४३ 
Yo समु०, १.१४ 
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: शोध-प्रभा 
५० 
किया है। उनके अनुसार नाम शब्द जैसे डित्थ, जाति शब्द जैसे-गो, क्रिया-शब्द जैसे पाचक, द्रव्य शब्द 
जैसे-दण्डी, इन सब प्रकार को कल्पनाओं से रहित स्वलक्षण मात्र का ग्रहण करने वाला ज्ञान प्रत्यक्ष होता 
हे। यह e निर्विकल्पक होता है । इसमें तो वस्तु का स्वरूप मात्र भासित होता है। इसमें केवल ‘Ate’ 
आदि वस्तु के नेत्रों के सामने उपस्थित होने पर नीलकारक ज्ञान उत्पन होता है, वही प्रत्यक्ष है। उसके 


२ 
पृष्ठभावी विकल्प द्वारा यह जाना जाता है कि यह नील का ज्ञान है। 


३.२ धर्मकीर्ति एवं धर्मोत्तर के अनुसार कल्पना 


दिड्नाग के पश्चात्‌ धर्मकीर्ति ने कल्पना का अत्यन्त सूक्ष्म स्वरूप प्रस्तुत करते हुए कहा है-- 
' अभिलापसंसर्गयोग्यप्रतिभासाप्रतीति: कल्पना ' | अर्थात्‌ वाचक शब्द से संसर्ग के योग्य (अभिधेय का) 
आभास जिसमें हो, वह प्रतीति कल्पना कहलाती है। धर्मोत्तर ने भी इसको विस्तृत व्याख्या करते हुए 
लिखा है कि कोई प्रतीति तो वाचक शब्द से सम्पृक्त आकार वाली होती है और कोई प्रतीति तो वाचक 
शब्द से सम्पृक्त नहीं होती। ये दोनों ही प्रतीति कल्पना हैं । प्रथम प्रकार को प्रतीति है, जैसे शब्द और अर्थ 
के सम्बन्ध (संकेत) को जानने वाले व्यक्ति को जो घट वस्तु को कल्पना होती है, उसमें घट वस्तु का 
आकार वाचक शब्द के संसर्ग सहित होता है एवं द्वितीय प्रकार को प्रतीति है, जैसे शब्द और अर्थ के 
सम्बन्ध को न जानने वाले शिशु को अपने दूध को प्रतीति होती है, वह भी कल्पना ही होती है। वस्तुत: 
धर्मकीर्तिकृत कल्पनालक्षण में प्रयुक्त 'अभिलाप' शब्द में नामजातिगुणक्रियादि सभी कल्पनाओं को 


समाहित कर लिया गया है।' इस प्रकार इन कल्पनाओं से रहित जो साक्षात्कारी ज्ञान होता है, वह प्रत्यक्ष 
कहलाता है। 


३.३ शान्तरक्षित एवं कमलशील के अनुसार कल्पना विवेचन 


शान्तरक्षित ने धर्मकीर्ति का अनुसरण करते हुए कल्पना का लक्षण किया है— 


अभिलापिनी प्रतीति कल्पना........... ।' अर्थात्‌ अभिलाप (वाचक शब्द) से युक्त प्रतीति 


ज्ञान 
(ज्ञान) कल्पना कहलाती है | इसकी विशद व्याख्या करते हुए उन्होंने कहा है कि जो प्रतीति वृक्षादि के 
moo uu 
१. तत्र नाम कल्पना यथा डित्थ गोरिति 

ee प 0०% डित्थ आदि | जातिकल्पना यथा गौरिति | आदिशब्देन गुणक्रियाद्रव्यपरिग्रहः: | गुणकल्पना 

EE जला श्ना पाचक इति द्रव्यकल्पना दण्डीति। आभिः कल्पनाभी रहितं शब्दरहितम्‌ 

र हच शब्दरहितम्‌। 
२. Ko, न्या० बिन्टी०को हिन्दी 
व्याख्या 

३. न्याय बि०, १,५ i 
४. द०न्या०बि०्टी०, १५ की व्याख्या, पृ०४२ 
५. वही, Yo ४३ 
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बौद्धन्याय में कल्पना की अवधारणा ५१ 


रूप में शब्द और अर्थ से संयुक्त होने के योग्य होती है, भले ही उसमें वाणी का प्रयोग न हुआ हो, वह 
साभिलापा कल्पना कहलाती है È 


इसी बात को और अधिक स्पष्ट करते हुए कहा गया है कि एक अबोध सद्योजात बालक में भी 
वह अभिलापिनी प्रतीति सिद्ध हो सकती है क्योंकि पूर्वजन्म के शब्दार्थ अभ्यास से समन्वित वासना 
(संस्कार) वाले उस बालक को प्रतीति अभिलाप शब्द से संसृष्ट न होते हुए भी अभिलापिनी प्रतीति वाली 
कल्पना ही कहलाती है, जैसे मुस्कान, रोना, स्तनपान, हर्ष आदि लक्षणों में उस बालक की कल्पनापटुता 
अभिव्यक्त होती है।' अतः यथोक्त क्रियाप्रदर्शन के द्वारा नवजात शिशु में कल्पना का अनुमान किया जा 
सकता है। कमलशील ने भी तत्त्वसंग्रह की पञ्जिका में इसी प्रकार का विवेचन किया है । 


शान्तरक्षित कल्पना की सिद्धि प्रत्यक्ष-प्रमाण से दिखाते हुए कहते हैं कि चिन्तन और उत्प्रेक्षण 
काल में जो कल्पना अत्यन्त स्पष्ट जानी जाती है, वह शब्दों से अनुविद्ध ही होती है, उसको छुपाया नहीं 
जा सकता। तात्पर्य यह है कि मन में विचारित जो भाव होते हैं, वे किसी न किसी माध्यम से शब्दों से 
या हावभाव से अभिव्यक्त हो ही जाते हैं। इस प्रकार कल्पना की सिद्धि प्रत्यक्ष प्रमाण से होती है। 
पञ्जिकाकार कमलशील के अनुसार शान्तरक्षित ने अनुमानप्रमाण से भी कल्पना की सिद्धि की है।' यथा- 
यदि शब्द और अर्थ के परस्पर सम्बन्ध रूप में जो अध्यवसायात्मक ज्ञान होता है, उसको पूर्ण रूप से श्रान्त 
मान लिया जाए तो कल्पना को अस्तित्वहीन मानना पडेगा, उस स्थिति में (कल्पना के असत्‌ होने पर) 
शब्द और अर्थ के रूप में जो व्यावहारिक प्रयोग होता है और घट परादि के रूप में जो स्वलक्षणरूप बाह्य 
पदार्थो का अस्तित्व वाच्य रूप में जाना जाता है, उसका भी अयोग सिद्ध हो जाएगा। 


इस प्रकार बौद्धन्याय में कल्पना को नामजात्यादि योजना के साथ-साथ अभिलापिनी भी कहा 
गया है । किन्तु इसका सामान्य अर्थ यही प्रतीत होता है कि कल्पना वह है, जिसमें बुद्धि द्वारा नाम, जाति, 
रूप आदि का समारोप किया जाए। बौद्धमत में इस प्रकार के ज्ञान को प्रत्यक्ष-प्रमाण को कोटि में नहीं 
रखा गया है । उनके अनुसार केवल कल्पनारहित (निर्विकल्पक) ज्ञान ही प्रत्यक्ष-प्रमाण R | 





१. शब्दार्थघटनायोग्या वृक्ष इत्यादिरूपतः | 

या वाचां प्रयोगोऽपि साभिलापेव जायते | वही, का० १२१४ 
अतीत भवनामार्थ............ कर्ततव्यतापट्ः ॥ द्रशत०सं०,का १२१५ 
बही,उपयुक्त पर पञ्जिका 

चिन्तोत्प्रेक्षादिकाले.....न शक्यते ॥ To Ho का १२१६ 
द्र०,त०स०,का०१२१७ से पूर्व पञ्जिका 

द्रत०सं०का०१२१७ एवं Yo 
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जैन वाड्मय में 'दान' शब्द का अर्थ 
श्री कुलदीप कुमार 
आकार का दृष्टि से 'दान' शब्द बहुत छोटा-सा दिखाई पड़ता है। लेकिन यह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 


शब्द है, जो मानव हृदय को विशाल बनाते हुए जीवन को निर्मल बनाता है । भारतीय संस्कृति में 'दान' को 
अत्यधिक महत्त्व प्रदान करते हुए कहा गया है कि ' दान' धर्म का प्रवेश द्वार है तथा हदय के अन्धकार को 


नष्ट करने के लिए सूर्य के समान है। 


सभी भारतीय धर्मों में “दान' के विषय में किसी भी प्रकार का विवाद नहीं है, सभी ने मुक्त कण्ठ 
से दान की प्रशंसा की है । यह हो सकता है कि अपनी धार्मिक मान्यताओं के आधार पर ' दान को व्याख्या, 
परिभाषा, भेद-प्रभेद, और विधि में थोड़ा अन्तर हो सकता है लेकिन मूलरूप से सभी धर्मो में 'दान' को 
एक प्रशस्त धर्म के रूप में स्वीकार किया गया है। न केवल भारतीय विचारकों अपितु पाश्‍चात्त्य विचारकों 
ने भी “दान' की अत्यन्त प्रशंसा की है कतिपय उदाहरण यहां द्रष्टव्य हैं-- 


“They who scatter with one hand, gather with two; nothing multiplies so 


much as kindness `’. 


अर्थात्‌ जो एक हाथ से बॉटता है, वह दोनों हाथों से प्राप्त कर लेता है, दया-दान की तरह वृद्धि 
प्राप्त करने वाली अन्य कोई वस्तु नहीं है.। 

‘The hand that gives, gathers ’’. 

अर्थात्‌ जो अपने हाथ से दान देता है वह इकट्ठा करता È | 

पाश्चात्त्य विचारक विक्टर am ने लिखा है-- 


ज्यों-ज्यों धन को थेली दान में खाली होती है दिल भरता जाता हे | 


( ५२ ) 
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जैन वाङ्मय में “दान' शब्द का अर्थ ५३ 


“As the purse is emptied the heart is filled. Give without a thought’ 
“' अर्थात्‌ कुछ भी विचार किए बिना देते जाओ ।'" 
दान शब्द का अर्थ- 


दान ' शब्द संस्कृत भाषा में ' दा' धातु में ' ल्युट्‌' प्रत्यय लगाने पर निष्पन्न हुआ है । जिसका अर्थ 
है-देना, सौंपना, समर्पण करना। 


उपरिलिखित 'दान' शब्द को शाब्दिक अर्थ को दृष्टि से देखा जाए तो ‘em’ शब्द का अर्थ 
सामान्यत: हमें Ca दिखाई पड़ता है। लेकिन उक्त अर्थ का भावार्थ कुछ और ही है। अगर 'दान' के 
शाब्दिक अर्थ के अनुसार हम “दीयते इति दानम्‌'' अर्थात्‌ जो दिया जाता है वह 'दान' है यह अर्थ करेंगे 
तो बहुत-सी आपत्तियाँ उत्पन्न हो जाएँगी | लोक में असंख्य वस्तुएँ हम एक दूसरे को देते हैं, तब तो वे 
सभी वस्तुएँ दान की श्रेणी में चली जाएँगी। उदारहणार्थ डाकिया चिट्टी देता है या मनीऑर्डर देता है, 
दुकानदार पेसा लेकर विभिन्न वस्तुएं देता है, तब तो उक्त सभी कार्य दान कहलाने लगेंगे । 


“दान' शब्द का हमें यह अर्थ भी नहीं समझना चाहिए कि जो अपनी बेकार फटी-टूटी चीजें या 
कूड़ा-कर्कट आदि जमीन पर फेंक देते हैं, वह दान है यह भूमि को दान देना नहीं, अपितु विसर्जन है जो 
प्रत्येक प्राणी के लिए आवश्यक FI 


“दान' शब्द का यह अर्थ भी नहीं समझना चाहिए कि आपकी कोई वस्तु छीन ली जाएगी या 
आपको कोई वस्तु जबरदस्ती से देनी पड़ेगी। दान तो एक धर्म है, और धर्म किसी से जबरदस्ती नहीं 
करवाया जा सकता | लेकिन इतना अवश्य है कि उसको पालन करने से होने वाले लाभ तथा पालन न करने 
से होने वाली हानि के विषय में समझाया जा सकता है। इसी प्रकार न ही दान कोई सरकारी टेक्स है जो 
किसी से जबरदस्ती लिया जाए अथवा दण्ड के आधार पर जोर देकर कराया जाए। क्योंकि दान एक धर्म 
है, अथवा पुण्य कार्य है, जोकि निज शक्ति और स्वेच्छा से ही किया जा सकता है। “दान' शब्द का अर्थ 
यह भी नहीं है कि किसी को वेतन देकर हम कोई काम कराते हैं तो वह दान है। अपितु वेतन देकर काम 
करवाना नौकरी कहलाता है | उदाहरणार्थ धोबी को धोने के लिए कपडे दिए जाते हैं, वह सब धुलाई, 
सिलाई करने के बदले में जो कुछ दिया जाता है, वह दान नहीं अपितु पारिश्रमिक या मेहनताना कहलाता 


१. जैन धर्म में दान, उपाध्याय श्री पुष्कर मुनि, पृष्ठ -१ 
२. वामन शिराम आप्टे, संस्कृत-हिन्दी-कोश, पृष्ठ- ४५४ 
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है। जैन दर्शन के अनुसार 'दान' शब्द का अर्थ केवल देना ही नहीं है अपितु दान शब्द जैनदर्शन का एक 


पारिभाषिक शब्द है और इसका एक गूढ़ अर्थ है। इसलिए यह कहा जा सकता है कि जब तक ' दान ' शब्द 
का वास्तविक अर्थ एवं परिभाषा ज्ञात नहीं हो तब तक उक्त विषय के सन्दर्भ में अनेक भ्रान्तिया उत्पन्न 


होती रहेंगी। 
जैनदर्शन के प्रसिद्ध एवं संस्कृत भाषा में सूत्र शैली के आद्य ग्रन्थ प्रणेता तत्त्वार्थ-सूत्रकार आचार्य 
उमास्वामी दान शब्द का लक्षण लिखते हैं कि-- 
' अनुग्रहार्थ स्वस्यातिसर्गो दानम्‌। ` 
अर्थात्‌ अनुग्रह के लिए अपनी वस्तु का अथवा धन का त्याग करना दान है। 


उक्त लक्षण को केन्द्रबिन्दु मानकर आचार्य उमास्वामी के पश्चात्‌ अनेक आचार्यो ने इस सूत्र की 
व्याख्या अपने-अपने अनुसार की है यथा- 


“स्बपरोपकारोऽनुग्रहः, अनुग्रहार्थं स्वस्यातिसर्गो दानं वेदितव्यम्‌ ।'* 


अपने और दूसरे का उपकार करना अनुग्रह है । इस प्रकार का अनुग्रह करने के लिए अपनी वस्तु 
का त्याग करना दान समझना चाहिए | 


' परानुग्रहबुद्धया स्वस्यातिसर्जनं दानम्‌।'` 
दूसरे पर अनुग्रह करने की बुद्धि से अपनी वस्तु का अर्पण करना दान È | 
' आत्मपरानुग्रहार्थ स्वस्य द्रव्यजातस्यान्नपानादेः पात्रेऽतिसरगो दानम्‌।'* 


अपने और दूसरे पर अनुग्रह करने के लिए अपने अन्नपानादि द्रव्य-समूह का पात्र में उत्सर्ग करना 
अर्थात्‌ देना दान है। 


स्वस्य परानुग्रहाभिप्रायेणाऽतिसर्गो दानमू।" 





तत्त्वार्थसूत्र ६.१२ 
श्लोकवार्तिक ६.१२ 
सवर्थसिद्धि ६.१२ 
तत्त्वार्थभाष्य ६.१२ 
५. तत्वार्थसूत्र सिद्धसेनीया वृत्ति ६.१३ 
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अपनी वस्तु का दूसरे पर अनुग्रह करने की बुद्धि से अर्पण करना दान है। 


'परात्मनोरनुग्राही धर्मवृद्धिकरत्वतः। 
स्वस्योत्सर्जनमिछन्ति दानं नाम गृहिव्रतम्‌॥'` 


धर्म वृद्धि करने की दृष्टि से दूसरे और अपने पर अनुग्रह करने वाली अपनी वस्तु का त्याग दान 
है, जिसे गृहस्थ व्रत रूप में अपनाते हैं । 


' स्वपराऽनुग्रहार्थं दीयते इति दानम्‌" 

अपने और दूसरे पर अनुग्रह करने के लिए जो दिया जाता है, वह दान है। 
' स्वपरोपकारार्थ वितरणं दानम्‌।'` 

स्व और पर के उपकार के लिए वितरण करना दान है। 


' आत्मनः श्रेयसेऽन्येषां रत्रत्रयसमृद्धये। 
स्वपरानुग्रहायेत्थं यत्स्यात्‌ तद्दानमिष्यते॥'* 


अपने श्रेय के लिए और दूसरों के सम्यग्दर्शनादि रल्रत्रय की समृद्धि के लिए जो स्वपर-अनुग्रह 
के लिए क्रिया होती है, वह दान है। 
अनुग्रहार्थं स्वोपकाराय विशिष्टगुणसंचयलक्षणाय परोपकाराय 
सम्यग्दर्शनज्ञानचरित्रादिवृद्धये स्वस्य धनस्यातिसर्गोऽतिसर्जनं 
विश्राणन प्रदानं दानम्‌ !' 
अनुग्रहार्थ अर्थात्‌ अपने विशिष्ट गुण संचय रूप उपकार के लिए और दूसरों के सम्यग्दर्शन- 
ज्ञान-चारित्रवृद्धि रूप उपकार के लिए स्व (धन) का अतिसर्जन करना (देना) दान है | 


दान के उपरिलिखित सभी लक्षणों में एक विशिष्ट शब्द दिखाई दे रहा है, और वह शब्द है- 
' अनुग्रह '। अनुग्रह शब्द में दान का उद्देश्य निहित है। किस प्रयोजन से कोई पदार्थ दिया जाए तब दान 





तत्त्वार्थसार ४.८९ 

सूत्रकृतांग वृत्ति १.अ.११ 

जैन सिद्धान्त दीपिका 
उपासकाध्ययन ७६६ 
तत्त्वार्थवृत्तिश्रुत सागरीय ७.३८ 
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कहलाता है, यह बात ' अनुग्रह' शब्द में समाविष्ट हो जाती है। ' अनुग्रह ' का अर्थ उपकार करना होता है। 
दान किसी पर एहसान करने या दबाब डालने की दृष्टि से नहीं होता। ' अनुग्रह का अर्थ एहसान नहीं है। 
वस्तुतः अपने पर उपकार करना है। लेने वाला दाता को दान देने का अवसर प्रदान कर एक प्रकार से 
' अनुग्रह ' करता है । इसलिए ' अनुग्रह ' शब्द में स्व और पर पर दोनों का अनुग्रह अभीष्ट है। 


उक्त दान के सभी लक्षणों पर गहराई से चिन्तन करने पर हमारे समक्ष एक बात और स्पष्ट रूप 
से उभर कर आती है और वह बात है कि दान का मुख्य अंग है -स्वत्व विसर्जन, अर्थात्‌ जो वस्तु दी जाए, 
उस पर से स्वामित्व, ममत्व या स्वत्व (अपनापन) हटा लेना, उसका त्याग कर देना। ' इदं न मम' यह मेरा 
नहीं है, ऐसे संकल्पपूर्वक दूसरे को अपनी मानी हुई वस्तु का अर्पण कर देना, अर्थात्‌ दी जाने वाली वस्तु 
पर से अपना स्वामित्व छोड़कर दूसरे का स्वामित्व स्थापित कर देना दान है। 


दान के पूवोक्त सभी लक्षणों में स्व के अतिसर्ग का स्वर स्पष्ट सुनाई दे रहा है। क्योंकि दान का 
कार्य केवल इतना ही नहीं है कि वस्तु को दूसरे के हाथ में अर्पित कर दिया जाए। अपितु अर्पित करने के 
साथ-साथ ममत्व या स्वामित्व के त्याग के भाव न हो जाएं, तब तक वह दान नहीं कहलाता | 


जैन साहित्य में श्रावक (गृहस्थ) के आचार का प्रतिपादन करते हुए पाँच अणुत्रतों एवं सप्तशीलत्रतों 
का वर्णन किया गया है उनमें अन्तिम शीलब्रत है - अतिथि संविभागव्रत जो कि दान का ही सूचक है। 
अन्य सभी व्रतों का सम्बन्ध या लाभ तो केवल स्वयं से ही सम्बन्धित होता है जबकि इस व्रत का लाभ 
स्वयं को तो होता ही है, दूसरे को अर्थात्‌ लेने वाले को भी इसका लाभ मिलता है। तथा दूसरे से सम्बन्ध 
स्थापित होता है। अत: कहा जा सकता है यह व्रत अन्य adi की अपेक्षा अधिक सक्रिय, अधिक लाभप्रद 
एवं श्रावक को उदारता का दिग्दर्शन है। यही कारण प्रतीत होता है कि “लाटी संहिता' के रचयिता पं. 
राजमल्ल ने उक्त Ad को सबसे बड़ा व्रत बतलाया है यथा - 


' अतिथिसंविभागाख्यं व्रतमस्ति व्रतार्थिनाम्‌। 
सर्वव्रतशिरोरल्रमिहामुत्र सुखप्रदम्‌॥ 


अतिथि संविभाग नाम का व्रत गृहस्थ श्रावकों के लिए समस्त ब्रतों में शिरोमणि है और इहलोक 
तथा परलोक में सुखदायक है। 


उपरिलिखित दान के सभी लक्षणों से यह बात भली-भाँति स्पष्ट हो जाती है कि दान किसी पर 


एहसान करने, दबाव डालने, अपनी वस्तु को अविवेकपूर्वक फेंक देने या अपना अभिमान प्रगट करने की 
१. लाटीसंहिता, श्लोक २१८ 
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चीज नहीं और न ही केवल त्याग कर देने या सिर्फ दे देने को ही दान कहा जा सकता है, अपितु दान वह 
होता है जो स्व और पर को अनुग्रहबुद्धि या उपकार को भावना से किया जाता है। जिस दान के पीछे 
अपनी और पराई अनुग्रहबुद्धि नहीं है, वह वास्तविक दान नहीं है, प्रश्‍न यह उत्पन्न होता है कि अनुग्रह 
बुद्धि क्या है ? क्या किसी शराबी को पैसे दे देना, जुआरी को जुए के लिए पैसे दे देना, किसी स्वस्थ और 
समर्थ व्यक्ति को धनादि दे देना, दुर्व्यसनी को अपने व्यसन पोषण के लिए अपने माने हुए धन, साधन या 
सामग्री इत्यादि वस्तुएं दे देना अनुग्रह बुद्धि है। इसका उत्तर है कि यह सब अनुग्रहबुद्धि नहीं अपितु 
पापबन्ध का कारण है। उदाहरणार्थ यदि शराबी व्यक्ति को पैसे दे दिए जाएं तो वह शराब पीकर कुछ न 
कुछ उपद्रव ही करेगा और उपद्रव से हिंसा होगी ही और हिंसा तो है ही महान्‌ पापबन्ध का कारण। यहाँ 
एक बात यह भी ध्यान में रखने योग्य है कि शराबी व्यक्ति तो पापबन्ध करेगा ही दाता को भी इसके कारण 
पाप-बन्ध होगा। इसीलिए प्रसिद्ध जैनाचार्यो ने दान के फल आदि का विस्तृत वर्णन किया है। 
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संस्कृतवाङ्मय और कृषिविज्ञान 
प्रो. ताराशङ्कर पाण्डेय 


पृथ्वी को विस्फोरित कर उत्पन्न होने वाली सृष्टि को हम उद्भिज के रूप में स्वीकार करते हैं। 
ऋग्वेद, यजुर्वेद एवं अथर्ववेद में इसके चार भेदों का उल्लेख मिलता है-फलिनी, अफला, अपुष्पा तथा 
पुष्पिणी ।* महर्षि मनु ने इसके आठ भेदों को स्पष्ट किया है-- 


ओषधयः वनस्पतयः, वृक्षाः, गुच्छ, गुल्मं तृणजातयः, प्रतानाः, वल्ल्यः ।` 


औषधि शब्द का बहुत व्यापक अर्थ में प्रयोग हुआ इसमें सभी प्रकार के वृक्ष, वनस्पति आ जाते 
हैं । परन्तु प्रासंगिक विषय के अनुसार यदि हम मनु के मत को लें तो औषधि वह है, जिसका फल पक 
जाने पर पौधा नष्ट हो जाता है. और जिनमें बहुत फल फूल लगते हैं जैसे गेहूँ, जौ, चना आदि। 


यह अन्न दो प्रकार का बताया गया है (१) कृष्टपच्य जो कृषि से उत्पन्न होता है जैसे गेहे, जौ 
आदि।(२) अकृष्टपच्य जो बिना कृषि के उत्पन्न होता है जैसे जंगली धान्य आदि। कृष्टपच्य अन्न खेत जोत 
कर प्राप्त किया जाता है। इस कर्म को कृषि कर्म की संज्ञा दी गई है। कृषि का दूसरा पर्यायवाची नाम 
अनृतम्‌ भी है। इस कृषि कर्म में हिंसा (जोतने में जीव हिंसा होने से यह नाम पड़ा है | 


हिंसादोषप्रधानत्वादनृतं कृषिरुच्यते। 
(इत्यमरे रामाश्रमीटीकायाम्‌ २.९.२) 


प्राचीन संस्कृत वाङ्मय में कृषि विज्ञान से सम्बद्ध अनेक तात्त्विक तथ्य मिलते हैं, जिनके आधार 
पर आज भी कृषि के क्षेत्र में नये आयामों को जोड़ा जा सकता है | कृषि शब्द कृष विलेखन धातु से बना 


है, जिसका अर्थ है खेत जोतना। वेदों के अनुसार कृषि करना एक विद्या के रूप में जाना गया है। 
१. (क) या: फलिनीर्या अफला............... ऋग्‌ १०.९७.१५, यजु. १२.८९ 
(ख) पुष्पवती प्रसूवतीः फलिनीरफला: | अर्थ ८.७.२७ 
२. मनुस्मृति १.४६-४८ 
३. ओषधि: फलपाकान्ता। ओषः प्लोषो दीसिर्वा धीयतेऽत्र इति ओषधिः । इत्यमरः, २.४.६ 
४. कृष्टपच्याश्च मे अकृष्टपच्याश्च मे | यजु. १८.१४ 


(५८) 
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कृषि विद्या जानने वाले को ऋग्वेद में क्षेत्रविद्‌ अथवा क्षेत्रवित्तर तथा अथर्ववेद में अन्नविद्‌ 
कहा गया हे । सर्वप्रथम इन्होंने ही कृषि नियम बनाये थे। आचार्य कौटिल्य ने कृषि विभाग के अध्यक्ष को 
सीताध्यक्ष कहा है वह स्वयं कृषि शास्त्र के साथ साथ शुल्बशास्त्र (नापने की कला) और वृक्ष-विज्ञान का 
ज्ञाता होता था-- 


सीताध्यक्षः कृषितन्त्रशुल्बवृक्षायुर्वेदज्ञ: तज्ज्ञसखो वा सर्वधान्यपुष्पफलशाक- 
कन्दमूलवाक्लिक्यक्षौमकार्पसबीजानि यथाकालं गृहणीयात्‌। 
(कोटीलीय अर्थशास्त्र १.४०.२४) 


वर्तमान युग में खेती से सम्बन्धित को कृषि-विज्ञान (Agriculture Science) तथा वृक्षायुर्वेद 
से सम्बन्धित को वनस्पति-विज्ञान (Botanty) के साथ जोडते हुए इसके दो विभाग कर दिये गये हैं । 


तैत्तिरीय संहिता में अन्नों के कटने के अनुसार फसलों के चार भेद दिये हुए हैं --ग्रीष्म में करने 
वाली फसल जौ, गेहूँ आदि (२) वर्षा में कटने वाली (३) शरद्‌ में कटने वाली (४) हेमन्त और शिशिर 
में करने वाली माष (उड़द) तिल (facet) आदि। 


शतपथ ब्राह्मण के आधार पर पूरे कृषि कर्म को चार भागों में बॉटा जा सकता है, ये हैं-- 
१. कर्षण (खेत Hl जुताई करना) | 
२. वपन (बीज बोना) | 
३. लवन (पके सस्य अर्थात्‌ धान की कटाई करना) । 
४. मर्दन (मड़ाई करके स्वच्छ अन्न प्राप्त करना) | 
कृषन्तः, वपन्तः, लुनन्तः, मृणन्तः। (शतपथ ब्राह्मण -१.६१.३) 
कर्षण को पृष्ठभूमि 


(क ) भूमि चयन-कृषि के लिए उत्तम भूमि के साथ ही उत्तम बीज, हल, बैल और किसान 
की आवश्यकता होती है | भूमि मिट्टी के वर्या एवं मधुरादि रसों के आधार पर छ: प्रकार की मानी गई है । 





१. क्षेत्रवित्तरो मनुष्यो वि वो मदे । ऋगवेद, १०.२५.८ 
२% व्यद्यामध्विक च्य aafaa: अथर्व. ६.११६.१ 
३. यवं ग्रीष्माय, ब्रीहीन्‌ शरदे. तैति. ७.२.१०.२ 
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६० शोध-प्रभा 


इन सभी प्रकारों में शुक्र आदि पक्षी के पंखों सी कोमल, शंख, कुन्द के फूल आदि के समान स्वच्छ तथा 
तपे हुए सोने अथवा विकसित चम्पा के फूल के वर्ण वाली भूमि सर्व श्रेष्ठ मानी गई है । इस प्रकार की भूमि 
का चयन बोये जाने वाले खेत को उर्वर या क्षेत्र कहा गया हे | ऋग्वेद के अनुसार उपजाऊ भूमि अप्रस्वती, 


x ऊपर 4-3 
उर्वरा तथा पडती जमीन को आर्तना कहा गया है। अथर्ववेद में इसे ऊषर तथा इरिण कहा F | 


(ख ) भूमि परिष्कार--सर्वप्रथम उत्तम अर्थात्‌ उपजाऊ भूमि का चयन कर उससे पत्थर, 
कंकड आदि निकाल कर समतल किया जाना अत्यावश्यक है । तत्पश्चात्‌ हल से भूमि को जोतना। जोती 
गई उपजाऊ भूमि में बोया गया बीज ठीक ढ़ग से उगता है। 

यथा बीजमुर्वरायां कृष्टे फालेन रोहति। (अथर्व. १०.६.३३) 
कृते योनौ वपेतेह बीजम्‌। (यजु. १२.६८) 

(ग) भूमि-आर्द्रता-वर्षा-जल मापने के लिए एक हाथ मुँह वाले Hrs में सोलह द्रोण की 
मात्रा में पानी भर जाए जो जांगल अर्थात्‌ रेतीली भूमि में फसल बोने के लिए उपयुक्त समय माना गया È | 
प्राय: जल बरसने वाले प्रदेशों में चौबीस द्रोण, दक्षिण प्रान्तों में तेरह द्रोण, मालव प्रदेश के लिए dea 
द्रोण, पश्चिमी प्रदेशों में अधिक से अधिक और नहरी प्रदेशों के लिए समय-समय का पानी फसल को 
बोने के लिए उपयुक्त होता है।' 


(घ ) पोषण--खेत को उर्वरा शक्ति को बढ़ाने के लिए काम में लिए जाने वाले पदार्थो को 
क्षेत्रसाधस्‌ कहा जाता है अर्थात्‌ खेत की उत्पादन शक्ति को बढ़ाने वाला ।* 


क्षेत्र साधस्‌ के रूप में अत्युत्तम खेती के लिए घी, दूध, शहद और औषधियों के मिश्रण से बनी 
खाद डालने से उत्तम कृषि होती है। इसके अनेक उदाहरण अथर्ववेद के भाष्यकार श्रीपाद दामोदर 
सातवलेकर ने अपने भाष्य में प्रस्तुत किए हैं। (अथर्ववेद काण्ड ३ पृष्ठ १२८) 





शारङ्गधर पद्धति वृक्षायुर्वेद (उपवन विनोद) ३४, ३५, ३७ 

ऋग्वेद, १.१२७.६ 

अथर्ववेद, ४.१५.१२ 

समतां वसुधायाश्च स सम्यगुदपादयत्‌ | महाभारत शान्ति, ५९.११३-११५ 
५. कोटीलीय अर्थशास्त्र प्रकरण, ४०.२४.५ 

६. ते नो व्यन्तु वार्य देवत्रा क्षेत्रसाधस: । ऋग्वेद, ३.८.७ 
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घृतेन सीता मधुना समज्यताम्‌। 
DR पयसा पिन्वमाना | (यजु. १२.७०) 


कर्षण--( खेत की जुताई करना ) 

जौ आदि धान्य के लिए भूमि जोती जाती है।* पोषण प्राप्त उपजाऊ भूमि को हल तैयार कर जोतने 
का काम करें। इसके लिए किसान बैलों के पीछे चले? भूमि जोतने के लिए सामान्यतः एक हल में दो बैल 
काम में लिए जाते हैं परन्तु अथर्ववेद (६.९१.१) एवं काठक संहिता (१५.२) के अनुसार प्राचीन काल 
में बारह युग अर्थात्‌ जुए तक का हल भी काम में लिया जाता था, जिसमें २४ बैल एक साथ काम में लिए 


जाते थे, जो आज आश्चर्य जनक प्रतीत होता है। बीज बोने से पहले दो या तीन बार भूमि जोती जाती थी 
इस आधार पर खेत को द्विहल्यम्‌, द्विसीत्यम्‌ तथा त्रिहल्यम्‌ कहा जाता है ॥ 


इसलिए आचार्य कौटिल्य ने स्पष्ट लिखा है-- 
बहुहलपरिकृष्टायां स्वभूमौ..........वापयेत्‌। (कौटीलीय अर्थशास्त्र ४०.२४.२) 


हल को सीर तथा लांगल आदि नामों से जाना जाता है | जुए को मजबूती के लिए रस्सी से बांधा- 
जाता है ।' कृषक बैलों से आसानी से खेत जोतें- 
शुनं कीनाशा अभियन्तु वाहैः। (ऋ. ४.५७.८) 


भाषा विज्ञान को दृष्टि से वेदों में प्रयुक्त कोनाश शब्द कालान्तर में वर्ण विपर्यय के सिद्धान्तानुसार 
किसान के रूप में परिवर्तित हो गया प्रतीत होता है। आज खेती करने वाले के लिए यह शब्द अत्यन्त 
प्रसिद्ध हे । 


वपन---( बीज art ) 
जोती हुई भूमि सीता कहलाती है । इसका अभिवन्दन कर उत्तम फल की कामना की गई है 


सीते वन्दामहे त्वार्वाची सुभगे भव । 
यथा नः सुमना असौ यथा नः सुफला भुवः | (अथर्व.३.१७.८.ऋ ४.५७.६ ) 





गोभिर्यवं न च कृषत्‌। ऋग्वेद, १.२३.१५ 

युनक्त सीरा वि युगा तनुध्वम्‌। ऋग्वेद, १०.१०१.३ 

शुनं सुफला वि तुदन्तु भूमिम्‌, शुनं कोनाशा अनुयन्तु वाहान्‌। अथर्व, ३.१७.५ 
freed त्रिसीत्यमपि तस्मिन्‌। अमरकोष, २.९.९ 

५. युगं वरत्रया, नह्यन्ति धरुणायकम्‌। ऋग्वेद, १०.६०.८ 
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शोध- 
bs प्रभा 


भूमि जोतने के बाद ही बीज बोया जाता है किसान अन्न प्राप्ति के लिए बीज बोते हैं।' 

जल एवं वायु की अनुकूलता होने पर ही बीज बोया जाना सार्थक है। आचार्य कौटिल्य के 
अनुसार बोने से पहले धान्य बीजों का उपचार करना चाहिए, जिससे उत्तम फसल प्राप्त हो सके | बीजों को 
सात दिन तक रात को ओस में तथा दिन में धूप में रखा जाना चाहिए तथा कोशीधान्य अर्थात्‌ मूंग उड़द 
आदि के बीजों को तीन या पांच रात तथा दिन ओस एवं धूप में रखना चाहिए। सभी प्रकार के बीजों को 
बोने से पहले सुवर्ण से स्पष्ट जल में भिगोना चाहिए।' 

इस प्रकार अनुकूल ऋतु, खेत, जल एवं बीजों के सायुज्य से धान्य में अंकुरोत्पत्ति होती है। 

ऋतुक्षेत्राम्बुबीजानां सामग्र्याद अंकुरो जायते। (सुश्रुतसंहिता.शरीर २.३३) 

विष्णु पुराण (७.३७-३९) में धान के पोधों के अंगों का उल्लेख मिलता है-- 

अंकुर, मूल, नाल, पत्र, पुष्प क्षीर, तुष, कोश, बीजकोश , तण्डुल, कणी । 
पोषण 


उत्तम उपज के लिए खांद अत्यावश्यक पदार्थ है। अथर्ववेद में खाद को फलवती कहा गया है 
करीषिणीं फलवतीं स्वधाम्‌ (अथर्व. १९.३१.३) | खाद के लिए करीष शकन्‌ और शकृत्‌ शब्दों का 
प्रयोग मिलता है । प्राय: फसल के लिए घी, दूध, शहद एवं औषधियों के मिश्रण से खाद तैयार कर दी 
जाती थी | 


आचार्य कोटिल्य ने इस सन्दर्भ में स्पष्ट किया है कि बीज बोने के बाद जब अंकुर निकल जाये 
तब छोटी मछलियों को खाद और स्नुही के दूध से सांचने को प्रयोग में लाने की बात कही है-- 
आशुष्ककटुमत्स्यान्‌ च स्न्नुहिक्षीरेण पाययेत्‌। 
(कोटिल्य अर्थशास्त्र-४०.२४) 
RAPA, कपास, कटहल आदि के बीजों को गोबर घी तथा हड्डी के चूर्ण के साथ मिलाकर बोना 
उपयोगी बताया है। 


= क वा 
१. कृते योनौ वपेतेह बीजम्‌, यजुर्वेद, १२.६८ 
२. वयन्तो बीजमिव धान्याकृतः। १०.९४.१३ 
३. कोटीलीय अर्थशास्त्र, प्र. ४०.२४ 
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रक्षण 

उत्तम भूमि, बीज एवं फसल उत्पन्न होने पर भी यदि उसका रक्षण न हो तो फल-प्रासि दुष्कर 
होती है | कृषि को हानि पहुंचाने वाले तत्त्वों को 'ईति' कहा जाता है। इनको हम दो भागों में विभाजित 
कर सकते हैं-( १) प्रकृति रूप-जिसमें अतिवृष्टि, अनावृष्टि तथा पाला पड़ना है। (२) जीव-जन्तु रूप- 
इसमें आखु (चुहा), तर्द (कठफोडवा) मटची अथवा पतंग (fegt) जम्भ (घुन), उपक्कस, (बीज खाने 


वाला faten कोडा) तर्दापति, वघापति, सांप एवं जलचर आदि। इन सभी से सावधान रहते हुए फसल 
की रक्षा करना परम आवश्यक है। 


ऋग्वेद, अथर्ववेद में इनको मारने अथवा नष्ट करने को कहा गया है साथ ही आचार्य कौटिल्य 
ने सांपों क दूर भगाने का उपाय स्पष्ट किया है-- 


कार्पाससारं निर्मोकं सर्पस्य च समाहरेत्‌। 
न सर्पास्तत्र तिष्ठन्ति धूमो यत्रेष तिष्ठति कौटिलीय अर्थशास्त्र ४०.२४ 


अर्थात्‌ कपास के बीजों (बिनौलों) और सांप की केंचुली को एक साथ मिलाकर जला दिया 
जाये तो जहां तक उसका धुंआ फैलेगा वहां तक कोई सांप नहीं ठहर सकेगा। 


लवन ( पके धान की कटाई )-- 


फसल पक जाने पर उसकी कटाई समय पर कर लेना ही उपयुक्त होता है। इसके लिए यजुर्वेद 
में स्पष्ट कहा है-- 


सुपिप्पला ओषधिः कर्तनास्मै। यजु. १२.२६ 
ऋग्वेद में भी कहा गया है कि पके धान्य को दरान्ती से काटा जाता था। 
नेदीय इत्‌ सृण्यः पक्कमेयात्‌। ऋग्वेद, १०.१०१.३ 
मर्दन-( मडाई करके स्वच्छ अन्न प्राप्त करना )-- 


समय पर तैयार फसल को कटाने के बाद सुरक्षित स्थान पर रख देना चाहिए। खेत में पुआल 
और भूसा आदि भी नहीं छोड़ना चाहिये। 
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यथाकालं च सस्यादि जातां जातं प्रवेशयेत्‌। 
क्षेत्रे स्थापयेत्‌ किञ्चित्‌ पलालमपि पण्डितः॥ कोटिलीय अर्थशास्त्र ४०.२४ 
करे हुए अनाज को खलिहान में रखा जाता है । खले न वर्षान्‌। (ऋग्वेद १०.४८.७) जिस भूमि 
में अन्न नहीं बोया जाता उसे अर्थात्‌ बिना जुती हुई भूमि को खल कहते हें । खलिहान मड़ाई होने पर तितउ 
अर्थात्‌ चालनी से उसे फटकाया जाता था। फटकाने वाला व्यक्ति धान्यकृत कहा जाता था | अन्न को Bez 
(मिट्टी के बड़ बर्तन) में रखे जाने का प्रावधान मिलता है- 


तमूर्दरं न पृणता यवेन | ऋग्वेद २.१४.११ 


इनके लिए बड़े कोठे=कक्षों को स्थिवि संज्ञा दी गई है। अनाज रखने का स्थान ऊँचा तथा 
मजबूत होता था। खलिहान में काम करने वालों को निर्देश थे कि वे अपने पास किसी भी प्रकार की आग 
न रखे तथा उनके पास आवश्यकतानुसार जल का प्रबन्ध रहे । 
खलस्य प्रकारान्‌ कुर्यान्मण्डलान्ते समाश्रितान्‌। 
अनग्निकाः सोदकाश्च खले स्युः परिकर्मिणः॥ कौटिलीय अर्थशास्त्र, ४०.२४ 
इस प्रकार प्राचीन संस्कृत वाङ्मय में उपलब्ध कृषि सम्बन्धी सिद्धान्तों को वर्तमान युगानुरूप 


यथा भूमि परिष्कार, बीजोपचार, खाद आदि के प्रयोगों के रूप में स्वीकार किया जाना उपयुक्त प्रतीत होता 
है। 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 
3 


पञ्चमो नाट्यवेदः 
डॉ. प्रीति सिन्हा 


भारतीय संस्कृति में वेद मूलत: अपौरुषेय ज्ञानराशि के रूप में जाना जाता है । यह बात दूसरी है 
कि वेबर,  मैक्सम्यूलर, विण्टरनित्ज' आदि कतिपय पाश्चात्य विद्वान्‌ इसके आविर्भाव-काल, इसको 
इयत्ता तथा इसके द्रष्टा के सम्बन्ध में मतभेद रखते हैं । विद्‌-ज्ञाने-धातु से निष्पन्न “वेद” शब्द अन्वर्थक है 
और स्वयं में उस शाश्वत प्रकाशपुञ्ज को समेटे हुए हैं जो आज तक अक्षुण्ण रूप से संसार को आलोकित 
कर रहा है। 


भरत ने अपने नाट्यशास्त्र लक्षण ग्रन्थ में नाट्यविधाविशेष को वेद को कोटि में रखा है और उसे 
पञ्चम वेद की सञ्ज्ञा प्रदान की है। नाट्य की वेदता के सम्बन्ध में विचार करते समय सर्वप्रथम नाट्य- 
परम्परा की चर्चा की जा रही है। इसी सन्दर्भ में वेद की महत्ता का विवेचन करते हुए पञ्चम वेद के रूप 
में नाट्य का मूल्याङ्कन किया जायेगा | 


नाट्यकला की ऐतिहासिक परम्परा क्या थी अथवा नाट्य शब्द का सर्वप्रथम प्रयोग कब और 
किसके द्वारा किया गया है-इसका निश्चय करना कठिन है। भारत में समय-समय पर ऐसी विभिन्न 
जातियों का आगमन होता रहा, जिनकी भाषा, सभ्यता तथा संस्कृति भारतीय संस्कृति से सर्वथा भिन्न थी | 


र. ०५००००३३ The songs of the ‘Rik’, or the Majority of them, were composed on the banks of the 
Indus..........at what time it is difficult to say. Some portions come down to an age so recent, that 
the system of caste had already been organized. H.I.L. (Weber), p.10 

२. We cannot hesitate as to the general fact that the ten books of the Rig- Veda at the time they were 
finally collected, comprised, the poetry of two different periods........ I therefore fix the probable 
chronological limits of the Mantra period between 800 and 1000 B.C. H.A.S.L., p. 454-55. 

3. Buddhism is nothing but a reaction against Brahmanism and it presupposses the existence of the 
whole Veda, i.e. of the literature consisting of the hymns, the Brahmans, the Aranyakas and 
upnisads. The entire literature must have originated before Buddhism 1.e. before 500 B.C... Max 
Muller has proved 1200 to 1000 B.C. to be the date of Rig-Veda. H.I.L. (Winternitz), P.272-73. 

४. सर्वशास्त्रार्थसम्पत्नं सर्वशिल्पप्रवर्तकम्‌ | 
नाट्याख्यं पञ्चमं वेदं सेतिहासं करोम्यहम्‌ ॥ नाट्यशास्त्र, १.५ 


( ६५) 
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उनमें से शक, कुषाण आदि कुछ जातियों ने तो भारतीय संस्कृति को आत्मसातू कर लिया था किन्तु हूण 


आदि कुछ जातियों ने इसे बहुत क्षति पहुंचाई थी | सामाजिक परिवर्तन की ऐसी स्थिति oe कोई शास्त्र और 
उसका साहित्य पूर्णरूपेण सुरक्षित रह सका हो, इसमें सन्देह है तथापि उपलब्ध सा के jed पर यह 
कहा जा सकता है कि वैदिक युग में नाट्यकला लोकप्रिय थी | नाट्यकला के उपकारक के रूप में ऋग्वेद 
की विभिन्न ऋचाओं में नृत्य तथा वाद्यों का उल्लेख प्राप्त होता है। नृत्य का प्रचलन केवल मानव समाज 


में ही नहीं, वरन्‌ देवताओं के बीच भी था। 


प्रपक्षेण्यम॑न्द्र त्वे ह्योजो नृम्णानि च नृतमानो अमर्त: | 
स॑ न”एनीं वसवानो रयिं दाः प्रार्यः स्तुषे तुविमघस्य दानम्‌॥' 


सायणाचार्य ने इस ऋचा में प्रयुक्त 'नृतमानो' शब्द की व्याख्या की है-नृतमानो देवताः 
तदनन्तर शुक्ल यजुर्वेद की वाजसनेयी संहिता के ३०वें अध्याय को छठी कण्डिका में यज्ञ के विभिन्न 
अवसरों पर नृत्त के लिए सूत, गीत के लिए शैलूष तथा मनोरञ्जन के लिए विनोदशीलों को नियुक्त किये 


\ कु, 


जाने का उल्लेख भी है।' अथर्ववेद में पृथ्वीसूक्त के एक मन्त्र में भी गायन और नृत्य का उल्लेख है। 
संहिताओं की भाँति ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌ और वेदाङ्गो में भी नाट्य-सङ्गीत विषयक सामग्री 
बिखरी पड़ी है। कौषीतकि ब्राह्मण में एक स्थान पर शिल्प के तीन भेद बताये गये हैं-नृत्य, गीत और 
वाद्य | इसी प्रकार तैत्तिरीय ब्राह्मण में भी आयोगू, मागध, सूत, शैलूष आदि का उल्लेख हुआ है। वेदाङ्गों 
में भी नाट्य के अड्गभूत नृत्य, गीतादि कलाओं को चर्चा आई है। पारस्करगृह्यसूत्र में इन कला-समारोहों 
में स्नातक का सम्मिलित होना वर्जित बताया गया है। आगे चलकर धर्मशास्त्रों में भी इन्हीं विधानों को 


१. ऋग्वेद ५.३३.६ 

२. वही, सायणभाष्य 

३. नृत्ताय सूतं, गीताय शेलूपं, धर्माय सभाचारं, नरिष्ठायै भीमलं नर्माय रेभ, 
हसाय कारिमानन्दाय रत्रीषरवं प्रमदे कुमारीपुत्रं मेधाये रथकारं धैर्याय तक्षाणम्‌। 
शु. य. (वा. सं.) ३०.६ 

४. यस्याँ गायन्ति नृत्यन्ति भूम्यां मर्त्याः व्यै लबा: | अथर्ववेद १२.१.४१ 

५. fags शिल्पं नृत्यं गीतं वादितमिति। कौ. ब्रा. २९.५ 

६. (अ) ब्राह्मणे ब्राह्मणमालभते। क्षेत्राय राजन्यम्‌ । मरुद्भ्यो वैश्यम्‌ । तपसे शूद्रम्‌। आक्रायायायोगूम्‌ कामाय पुँश्चलम्‌। 

अतिक्रुष्टाय मागधम्‌ । तै. ब्रा. ३.४.१.१५ 

(ब) गीताया सूतं नृत्याय शैलूपम्‌। वही, ३.४. १.२ 


oc 12.2: नृत्यगीतवादित्राणि न कुर्यान्न च गच्छेत्‌ । पा. गृ. सू. ३.४.१.२ 
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स्वीकार कर लिया गया है। इसके पश्चात्‌ वाल्मीकि रामायण, महाभारत, ' आर्षकाव्यों में नाट्यशास्त्र की 
केवल पारिभाषिक शब्दावली का ही नहीं, अपितु नाट्य के प्रयोग का भी उल्लेख हुआ है। पाँचवी शताब्दी 
ई०पू० में तो नाटककार भास द्वारा नाट्य की विभिन्न विधाओं में की गयी रचना उसकी विकसित परम्परा 
में प्रमाण है । इस प्रकार नाट्यकला के ऐतिहासिक विकास-क्रम की दृष्टि से यह स्वीकार किया जा सकता 
हे कि वैदिक काल में नाट्य का अस्तित्व किसी न किसी रूप में अवश्य था लक्ष्यग्रन्थों के आधार पर 
लक्षणग्रन्थों को रचना होती हे | अत: यह भी स्वीकार करना पडेगा कि उस युग में नाट्यशास्त्र से सम्बद्ध 

कोई ग्रन्थ अवश्य रहा होगा | यह बात अन्य है कि आज नाट्यशास्त्र से सम्बद्ध तत्कालीन कोई ग्रन्थ प्राप्त 

नहीं होता है। पाणिनीकृत अष्टाध्यायी में पाराशर्यशिलालिभ्यां भिक्षुनटसूत्रयोः तथा 

कर्मन्दकृशाश्वादिनिः सूत्रों से यह सिद्ध होता है कि ५०० Soyo में शिलालिन तथा कुशाश्वविरचित 

नटसम्बन्धी दो ग्रन्थ सूत्रशेली में उपलब्ध थे । तदनन्तर नाट्यशास्त्रीय ग्रन्थपरम्परा में उपलब्ध तथा प्राचीनतम 

ग्रन्थ भरतविरचित नाट्यशास्त्र है। इसका रचनाकाल YoYo माना जाता È | 


“' भावप्रकाशन '' के रचयिता नाट्यशास्त्र के आचार्य शारदातनय ने अपने लक्षणग्रन्थ में नाट्यशास्त्रकार 
oJ भरत a ५ 

भरत के साथ-साथ वृद्धभरत नामक एक नाट्यशास्त्रकार का भी नामोल्लेख किया है।' इनके अनुसार 
नाट्यशास्त्र की प्राचीन परम्परा में दो प्रामाणिक ग्रन्थ थे--( १) नाट्यवेद, जिसका प्रणयन वृद्धभरत ने 
किया था। यह द्वादश साहस्त्री संहिता थी। (२) नाट्यशास्त्र, जिसका प्रणयन भरतमुनि ने किया था। यह 
षटसाहस्त्री संहिता थी। यहाँ शारदातनय द्वारा वृद्धभरत के नाम के साथ ' वृद्ध ' शब्द नाट्यशास्त्र के रचयिता 
भरत से उनको ज्येष्ठता सूचित करता है | परिणामस्वरूप वुद्धभरत रचित ' नाट्यवेद' का रचनाकाल भरत से 
पूर्व तीसरी शताब्दी ई. पू. रहा होगा। भरत के नाट्यशास्त्र के अन्तःसाक्ष्य से इसकी पुष्टि भी होती हँ । 


१. सूतमागधसंबाधां श्रीमतीमतुलप्रभाम्‌। 
वधूनाटकसंघैश्च संयुक्ता सर्वतः पुरीम्‌। 
xX X X X 
पुरीमावासयामास राजा दशरथस्तदा॥ वा.रा. १.११,१२,२२ 
२. तत्र यज्ञे वर्तमाने सुनाट्येन नटस्तदा। 
महर्षिस्तोषयामास भद्रनामेति नामतः ॥ हरिवंश २.९१.२६ 
३. अष्टाध्यायी ४.३.११० 
. वही ४.३.११ 
५. तथा भरतवृद्धेन कथितं गद्यमीदृशम्‌ । भा. प्र. पृ. ५२ 
६. एकं द्वादशसाहस्रैः श्लोकैरेकं तदर्धतः | 
षड्भिः श्लोकसहस्रैर्यो नाट्यवेदस्य सडू ग्रहः | 
भरतेर्नामस्तेषां प्रख्यातो भारतह्वयः। वही. १०., पृ. ४१९ 
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लगभग १०० पद्य ऐसे हैं, जिन्हें १५ श्लोक तथा १६ आचार्यो को वंशानुक्रम से प्राप्त बताया है । इन पद्यों 
की व्याख्या करते समय अभिनवगुप्त ने भी यही स्वीकार किया है कि ये सब भरत को आचार्य तथा 
शिष्यपरम्परा से प्राप्त हुए हैं।` भरत ने अपने पूर्ववर्ती अनेक नाट्याचार्यों का नामोल्लेख भी किया है। 
नाट्यशास्त्र के अन्तिम अध्याय में कोहल, वात्स्य, शाण्डिल्य तथा धूर्तिल का एक साथ उल्लेख हुआ È 


इसी परम्परा में सदाशिव, पद्मभू, द्रौहिणि, आञ्जनेय आदि का नाम भी उल्लेखनीय है । शारदातनय' 

ने इन्हें नाट्याचायों के रूप में उद्धृत किया है। अन्यत्र अश्मकुट्टं' तथा नखकुट्ट नामक नाय्याचार्यो के भी 
उद्धरण पाये जाते हैं । इन नामों का उल्लेख भरत ने सौ पुत्रों के नामों की सूची में किया है । इस प्रकार गोहल 
से नखकुट्ट तक की आचार्य-परम्परा से यह निश्चित हो जाता है कि भरत से पूर्व प्राचीनकाल से ही 
नाट्यकला के सम्बन्ध में स्वतन्त्र ग्रन्थों का प्रणयन हो रहा था। नाट्य के वेदत्व पर विचार करते समय 
सर्वप्रथम यह प्रश्न उठता ह कि जब आचार्य भरत से पहले नाट्यशास्त्र को एक विकसित परम्परा विद्यमान 
थी और निश्चित रूप से नाट्य साहित्य भी विद्यमान रहा होगा तब भरत को नाट्य के लिए ''पञ्चमवेद'' 

नामक एक नई सञ्ज्ञा प्रदान करने की क्या आवश्यकता आ पडी थी ? नाट्यशास्त्र के इस विशेषण में कहीं 
तत्कालीन सामाजिक परिस्थितियाँ तो उत्तरदायी नहीं थी अथवा भरत ने इसे एक नई दृष्टि से देखा, जिसमें 

वेद के सभी वैशिष्ट्य विद्यमान थे । इन प्रश्नों का उत्तर उपर्युक्त दोनों दृष्टियों से महत्वपूर्ण हे । यह तो सत्य 
है कि इतिहास को दृष्टि से नाट्यशास्त्र का विकास निरन्तर होता रहा था तथापि छठी शताब्दी ई०पू० में जैन 
और बौद्धधर्म की प्रतिष्ठा, तत्कालीन विदेशी जातियों के आगमन तथा वैदिक कर्मकाण्ड सम्बन्धी जटिलताओं 
के कारण ऐसा प्रतीत होता है कि भरत के समय वेद का प्रभुत्व और उसको प्रामाणिकता किञ्चिद्‌ संदिग्ध 
हो चली थी और लोग उस शाश्वत तथा अपौरुषेय ज्ञानराशि के प्रति पूर्ण आस्थावान्‌ नहीं रह गये थे। 


१. अत्रानुवंश्यौ श्लोको भवत: । ALM. ६.३१. के गद्य भाग, पृ. १८७ 
२. अनुवंशे भवौ शिष्याचार्यपरम्परासु वर्तमानौ श्लोकाख्यौ वृत्तिविशेषौ सूत्रार्थसङ्क्षेपप्रकटीकरणेन कारिकाशब्दवाच्यौ 
भवतः । वही (अभि.भा.) प्रथम भाग, पृ. २८७ 
३. कोहलादिभिरेवं तु वत्सशाण्डिल्यधूतिलैः | 
एतच्छास्त्रं प्रणीतं हि नराणां बुद्धिवर्धनम्‌ ॥ ना.शा. ३७.२४, २५ 
४. प्रीतस्सोऽपि सदाशिवस्य शिवयोगौर्या मतं वासुके 
वांग्देव्याऽपि नारदस्य च मुने: कुम्भोद्‌भवव्यासयोः | 
शिष्याणां भरतस्य यानि च मतान्यध्याय तान्यञ्जना- 
सूनोरप्यथ नाट्यवेदमखिलं सम्यक्तमध्यापयत्‌॥ भा.प्रा.अ. १,प. ३ 
५. अरातेरपचयपरम्परा नियता च फलप्राप्तिरिति अश्मकुट्टः | नाःल.र.को., पृ.१० 
६. नरवकुट्टस्त्वाह-दिव्यमानुषसंयोगस्तोटकं नाटकार्थकम्‌। वही, पृ.२६२ 
७. नरवकुट्टाश्मकुट्रौ च षट्पदं सोत्तमं AN ना.शा.१.३३ 
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पञ्चमो नाट्यवेद: ६९ 


फलस्वरूप सम्भवत: सामाजिक उत्तरदायित्व का वहन करने के लिए, वैदिक धर्म को मान्यता प्रदान 
करने के लिए तथा नाट्यशास्त्र को अपार सम्पदा को सुरक्षित रखने के लिए ही भरत को नाट्यविद्या के 
साथ 'वेद' जैसा पवित्र शब्द जोड़ना पडा होगा | धर्मावलम्बी देशवासियों के समक्ष इस विषय की प्रभुता 
को प्रतिपादित करने के लिए उनको एक कथा को भी आधार बनाना पडा था। नाट्योत्पत्ति के सम्बन्ध में 
उन्होंने कहा था कि त्रेतायुग में जब मुनष्यों में ग्राम्यधर्म बढ़ने लगा तब लोग परस्पर ईर्ष्या और क्रोध भाव 
के कारण अनेक प्रकार के सुख-दु:खों से पीडित होने लगे, लोकपालों द्वारा प्रतिष्ठित जम्बूद्दीप जब देव, 
दानव, गन्धर्व, यक्ष, राक्षस और नागों से आक्रान्त होने लगा था, तब इन्द्र प्रभृति देवताओं ने ब्रह्मा से किसी 
ऐसे वेद रूप क्रीडनीयक की रचना करने के लिए कहा जिससे सब जातियों का मनोरञ्जन हो सके अर्थात्‌ 
जो सार्ववर्णिक हो तथा दृश्यता और श्रव्यता दोनों गुणों से युक्त हो।* उस समय ब्रह्मा ने समाधिस्थ होकर 
चारों वेदों का स्मरण किया और ऋग्वेद से पाठ्य, सामवेद से गीत, यजुवेद से अभिनय तथा अथर्ववेद से 
रसों का सङ्गह करके पञ्चमवेद के रूप में नाट्यवेद की रचना की। यहाँ पाठ्यांश से अभिप्राय ऋग्वेद में 
पाये जाने वाले इन्द्र-मरूत-संवाद', विश्वामित्र-नदी-संवाद', यम-यमी संवाद" पुरूरवा-उर्वशी संवादः 
आदि काव्यात्मक संवादसूक्तों से है। सामवेद से गेयांश लेने के कारण है-उसमें प्राप्त समृद्ध सङ्गीत की 
प्रधानता | इसमें उद्गाता नामक ऋत्विक्‌ विभिन्न गानों द्वारा वेद मन्त्रों का सस्वर पाठ करता है । यजुर्वेद से 
अभिनय लेने का कारण हे--यज्ञो तथा धार्मिक अनुष्ठानों की क्रियाओं को अध्वर्यु नामक ऋत्विक द्वारा 


१. पूर्वकृतयुगे विप्रा वृत्ते स्वायम्भुवेऽन्तरे | 

त्रेतायुगे सम्प्रवृत्ते मनोर्वेवस्वतस्य तु । 

ग्राम्यधर्मे प्रवृत्ते तु कामलोभवशङ्गते | 

ईर्ष्याक्रो धादिसम्मूढे लोके सुखितदु:खिते ॥ 

देवदानवगन्धर्वे रक्षोयक्षमहोरगैः | 

जम्बूद्वीपे समाक्रान्ते लोकपालप्रतिष्टिते ॥ 

महेन्द्रप्रमुखेर्देवैरुक्तः किल पितामहः | 

क्रीड्नीयकमिच्छामो दृश्यं श्रव्यं च यद्‌ भवेत्‌ ॥ 

न वेदव्यवहारोऽयं संश्राव्य : शूद्रजातिषु | 

तस्मात्सृजापरं वेदं पञ्चमं सार्ववर्णिकम्‌॥ ना.शा.१.८-१२ 
जग्राह पाठ्यमुग्वेदात्सामभ्यो गीतमेव च। 

यजुर्वेदादभिनयान्‌ रसानाथर्वणादपि ॥ वही. १.१७ 

FEA. १.१६५ 

वही. ३.३२३ 

बही. १०.१० 

वही.१०.९५ 


A) 
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हस्त-सझ्ञालन तथा अन्य आङ्गिक सङ्केतों द्वारा प्रस्तुत किये जाने का विधान । अथर्ववेद से रस ग्रहण 
करने का कारण है--इस वेद में वर्णित मारण, मोहन, उच्चाटन तथा वशीकरण से सम्बद्ध विष्य, जो रोद्र, 
भृङ्गार, करुण तथा अद्भुत आदि Tat की अभिव्यक्ति करते हैं। इस प्रकार चारों वेदों से सार सड्ग्रहीत 
करके रचे जाने के कारण सम्भवत: इस नाट्यविद्या को वेद के समान मान्यता प्राप्त होने लगी और शने:- 
शनैः यह पञ्चम वेद के रूप में प्रतिष्ठित हो गया। 


नाट्यवेद कुछ Gat में अन्य वेदों की तुलना में विशिष्ट परिलक्षित भी होता है। जेसे- अन्य 
वेद शब्दप्रधान हैं, जबकि नाट्य व्यञ्जक शब्दप्रधान तथा रसप्रधान होता है। कविप्रयुक्त व्यञ्जक शब्द का 
प्रसङ्गौचित्य दृष्टि से कोई अन्य पर्यायवाची शब्द अथवा विकल्प न होना एक ओर नाट्यवेद को शब्दगत 
प्रधानता की द्योतित करता है तो दूसरी ओर उसको रसपेशलता को | 


वेद मूलत: स्तुतिरूप होता है जबकि नाट्यवेद में लोक की सभी प्रवृत्तियों का वर्णन होता है।' 
यह धनवानों के लिए विलास, दु:खियों के लिए साहस, अर्थाभिलाषियों के लिए अर्थ और उद्धान्तों के 
लिए धैर्य की सामग्री से समन्वित होता है। आचार्य भरत का मत है कि ऐसा कोई ज्ञान, शिल्प, विद्या, 
कला, योग और कर्म शेष नहीं है जो इस नाट्य के द्वारा प्रदर्शित न किया जा सके अथवा उसमें देखा न जा 
सके | जितने भी प्रकार के शास्त्र, शिल्प और कर्मव्यापार है, उन सबको इस नाय्य में एक साथ दिखाया 
जा सकता है। इस महान्‌ नाट्यवेद के उद्देश्य को स्पष्ट करते हुए भरतमुनि का कथन है कि वेद, इतिहास 
और आख्यानों की परिकल्पना से समन्वित यह नाट्यवेद लोक के मनोरञ्जन का कारण सिद्ध होगा क्योंकि 
इसमें उपर्युक्त विषयों के अतिरिक्त श्रुति, स्मृति, सदाचार और अशेष (अपने आपको प्रिय लगने वाली 
बात) की भी परिकल्पना की गयी है।' 


१. त्रलोक्यास्या सर्वस्य नाट्यं भावानुकीर्तनम्‌। ना.शा. १.१०७ 
२. ईश्वराणां विलासश्च स्थैर्य दुः खार्दितस्य च। 
अर्थोपजीविनामर्थो धृतिरुद्विग्रचेतसाम्‌॥ वही १.१११ 
३. न तज्ज्ञानं न तच्छिल्पं न सा विद्या न सा कला। 
नासौ योगो न तत्कर्म नाट्येऽस्मिन्‌ यन्न दृश्यते॥ वही १.११६ 
४. सर्वशस्त्राणि शिल्पानि कर्माणि विविधानि च। 
अस्मिन्नाट्ये समेतानि तस्मादेतन्मया कृतम्‌॥ वही. १.११७ 
५. (अ) वेदविद्येतिहासानामाख्यानपरिकल्पनम्‌ | 
विनोदकरणं लोके नाट्यमेतद्‌ भविष्यति॥ 
(ब) श्रुतिस्मृतिसदाचारपरिशोषार्थकल्पनम्‌। 
विनोदजननं लोके नाट्यमेतद्‌ भविष्यति ॥ वही.१.१२० तथा पादटिप्पणी 
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पञ्चमो नाट्यवेदः ७१ 


इसके अतिरिक्त नाट्यवेद के अन्य लक्षण भी प्राप्त होते हैं। वेद की वेदता के सम्बन्ध में कहा 
गया है कि-- 


प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तूपायो न बुध्यते। 
एनं विदन्ति वेदेन तस्माद्‌ वेदस्य वेदता॥* 


अर्थात्‌ वेद यज्ञ आदि के रूप में ऐसे उपाय को बतलाता है, जिसके द्वारा उपेय (स्वर्ग) की प्राप्ति 
हो सकती है किन्तु वह उपाय न तो प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा जाना जा सकता है और न ही अनुमान प्रमाण 
के द्वारा। यदि वेदत्व को इस कसौटी पर नाट्य को कसा जाय तो प्रतीत होता है कि इसमें भी विभाव, 
अनुभाव, व्यभिचारीभाव के रूप में ऐसे अलौकिक उपादान हैं जो न तो प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा सिद्ध किए जा 
सकते हैं और न अनुमान के द्वारा. और इनसे अभिव्यक्त अलौकिक चर्वणा ही नाट्य तथा काव्य का वेदत्व 
है। अभिनवगुप्त का कथन भी है कि नाट्य ही रस है और रससमुदाय नाट्य है। उभयाभावस्वरूप रस की 
उभयात्मकता ही उसकी अलौकिकता है। इष्टप्राप्त्यनिष्टपरिहारयोरलौकिकमुपायं यो ग्रन्थो वेदयति 
स वेद: ।' अर्थात्‌ वह ग्रन्थ वेद कहलाता है जो इष्ट की प्राप्ति तथा अनिष्ट के परिहार के अलौकिक उपाय 
को बतलाता है। यदि इस परिभाषा के आधार पर नाट्य का मूल्याङ्कन किया जाए तो प्रतीत होता है कि वह 
वेद की भाँति सहदय सामाजिकों को जहाँ अलौकिक आनन्द रूप इष्ट की प्राप्ति कराता है वहीं कान्तासम्मित 
उपदेशात्मक शेली से दुराचार, कलह, व्यसन आदि अनिष्ट के परिहार की प्रेरणा भी देता है।' 


इसी प्रकार विषय, अधिकारी, प्रयोजन और सम्बन्ध रूप अनुबन्धचतुष्ट्य की दृष्टि से भी नाट्य 
की वेदता कम नहीं है। विषय को दृष्टि से नाट्य की वेदता यही है कि वेद आदि स्वर्ग प्राप्ति और 
आत्मसाक्षात्कार के उपाय बतलाता है तो नाट्य भी धर्म, अर्थ, काम तथा मोक्ष को दिलाने वाला है--ऐसा 
आचार्य नन्दिकेश्वर का मत है। यहाँ सहदय की तन्मयीभावपूर्वक विगलितवेद्यान्तर रसानुभूति ही मोक्ष का 
१. FA. भू., पृ. ४५ 
२. शब्दप्रमाणवेद्याऽर्थो व्यनक्तृयर्थान्तरं यत: | 
अर्थस्य व्यञ्जकत्वे तत्‌ शब्दस्य सहकारिता ॥ का.प्र.३.२३ 
३. नाट्यात्समुदायरूपाद्रसाः | यदि वा नाट्यमेव रसाः | रससमुदायो हि नाट्यम्‌। ना.शा.६.३३. (अभि.भा. ) प्रथम भाग, पृ. 
२८८ 
४. उभयाभावस्वरूपस्य चोभयात्मकत्वमपि पूर्ववल्लोकोत्तरतामेव गमयति, न तु विरोधमिति श्रीमदाचार्याभिनवगुस्तपादाः । 
का. प्र.४.२८ वत्ति, पृ. ९५ 
८. SIEGE EN 
६. काव्यशास्त्रविनोदेन कालो गच्छति धीमताम्‌ । 
व्यसनेन तु मूर्खाणां निद्रया कलहेन वा॥ हितो, १.१ 
७. व्यरीरचच्छार्त्रमिदं धर्मकामार्थमोक्षदम्‌। भा. ना. प. अभि. द. ८, पृ. १९२ 
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वाचक माना जाना चाहिए। उनके अनुसार कुछ आचार्यो के मत में तो नाट्य पारलौकिक ब्रह्मानन्द का 
प्रदाता ही नहीं, अपितु उससे भी अधिक आनन्दमयी है।' 


वेद के अधिकारी के सम्बन्ध में कहा गया है-स्त्रीशूद्रद्विजबन्धूनां त्रयी न श्रुतिगोचरा अर्थात्‌ 
स्त्री, शूद्र तथा पतितसावित्रीक या व्रात्य के लिए वेद निषिद्ध होता है।' इसके विपरीत नाट्य सार्ववर्णिक 
होता है। यह स्त्री, शूद्र आदि सभी वर्णो तथा जातियों के लिए भी प्राप्तव्य है।' 


इसी प्रकार प्रयोजन की दृष्टि से भी नाट्य सिद्ध होती है। स्वरों के उदात्त, अनुदात्त और स्वरितगत 
उचित पाठ से बेद यदि अदृष्ट (अपूर्व) बनाता है और स्वर्गप्राप्ति की सिद्धि तथा आत्मज्ञान कराता है तो 
नाट्य भी पात्रानुकूल कथोपकथन, वृत्तियों तथा काक्कादि स्वरों के द्वारा अलौकिक आनन्दानुभूति कराता 
है। महाकवि कालिदास का मत है कि विद्याओं का परिशीलन अदृष्ट में भी सहायक होता है। उनके 
अनुसार पूर्व जन्म के संस्कार के कारण ही पार्वती को सब विद्याओं का ज्ञान सरलता से प्राप्त हो गया था ।' 
आचार्य अभिनवगुप्त की मान्यता है कि अलौकिक आनन्द को चर्वणा नाट्य का मुख्य प्रयोजन है। उनके 
अनुसार नाट्य रस का ही पर्याय है।' 


प्रभुसम्मित शेली में होने के कारण वेद शब्दप्रधान होते हैं उसमें तथा अधिकारी में पाट्य-पाठक 
सम्बन्ध होता है, जबकि कान्तसम्मित शेली में होने के कारण नाट्य रसप्रधान होते हें । अत: इनमें तथा 
सहृदय सामाजिक में अनिर्वचनीय पाठ्य-पाठक सम्बन्ध होता है जा केवल अनुभूति पर आश्रित रहता है | 
उपचार से दोनों में भाव्य-भावक सम्बन्ध भी माना जा सकता है। 


१. दुःखार्तिशोकनिर्वेदखेदविच्छेदकारणम्‌। 
अपि ब्रह्मपरानन्दादिदमप्यधिकं मतम्‌ ॥ वही, १०, पृ. १९३ 

२. गर्भाष्टमेऽब्दे कुर्वीत ब्राह्मणस्योपनायनम्‌। 
गर्भादेकादशे राज्ञो गर्भातु द्वादशे विश: ॥ 
अत उर्ध्वं त्रयोऽप्येते यथाकालमसंस्कृताः | 
सावित्रीपतिता व्रात्या भवन्त्यार्यविगर्हिताः ॥ मनु. २.३६, ३९ 

३. न वेदव्यवहारोऽयं संश्राव्यः शूद्रजातिषु | 
तस्मात्सृजापरं वेदं पञ्चमं सार्ववर्णिकम्‌ ॥ ना. शा. १.१२ 

४. यस्तु स्वप्रेऽपि न स्वशब्दवाच्यो न लौकिकव्यवहारपतित: किन्तु शब्दसमर्प्यमाणहदयसंवादसुन्दरविभावानुभाव- 
समुचितप्राग्विनिविष्टरत्यादिवासनानुरागसुकुमारस्वसंविदानन्दचवर्णव्यापाररसनीयरूपो रस: । ध्वन्या. १.४, (लोचन) 
पृ. १८ 

५. स्थिरोपदेशमुपदेशकाले प्रपेदिरे प्राक्तनजन्मविद्या: । कु. सं. १.३० 

६. नाट्यातू समुदायरूपाद्रसाः | यदि वा नाट्यमेव रसाः | रससमुदायो हि नास्यम्‌ ॥ ना. शा. ६.३३ (अ. भा.) प्रथम भाग, 
पृ. २८८ 
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इस प्रकार विभिन्न विशेषताओं के फलस्वरूप यह स्वीकार किया जा सकता है कि नाट्यकला 
के लिए प्रयुक्त ''पञ्चमवेद सञ्ज्ञा सर्वथा उचित है। नाट्यदर्पणकार रामचन्द्र गुणचन्द्र ने तो बहुविध 
विशेषताओं '' के कारण नाट्य-प्रशंसा में यहाँ तक कह डाला है कि अलङ्कारप्रधान कथा आदि की 
रचना तो सरलता से की जा सकती है। किन्तु रसों की कल्लोलों से परिपूर्ण नाट्य की रचना करना अत्यन्त 
कठिन है।' धनञ्जय तथा धनिक ने भी नाट्य का लक्षण करते समय उसके वैशिष्ट्य को बताया है। उनके 
अनुसार मूलपात्रों को अवस्थाओं का ऐसा अनुकरण नाट्य कहलाता है जो वाचिक, कायिक, सात्त्विक 
और आहार्य नामक चारों प्रकार के अभिनयों के द्वारा मूलपात्रों की आत्मा के भाव को प्राप्त कर लेता है । 
ऐसे नाट्य की शास्त्रीय तथा प्रायोगिक अभिव्यक्ति तभी सम्भव है जब उसमें रसानुकूल छन्दों का प्रयोग 
किया जाय, जब उसमें रसानुकूल सङ्गीत का प्रयोग किया जाय तथा जब उसकी रसानुकूल रूपसज्जा भी 
को जाये। ऐसा प्रतीत होता है कि नाट्य की इन्हीं अपरिमित सूक्ष्मताओं से समाज को परिचित बनाये 
रखने तथा समाज में उसे वेद की भाँति प्रतिष्ठित कराने के लिए ही भरत ने नाट्य के साथ वेद शब्द को 
अनुस्यूत कर लिया था | तत्कालीन परिस्थितियों में समाज नाट्यशास्त्र में वर्णित रसशास्त्र के साथ-साथ 
छन्दःशास्त्र, सङ्गोत-शास्त्र, स्थापत्य शास्त्र तथा अभिनयशास्त्र के प्रति भी तभी दत्तचित्त रह सकता था। 


अपौरुषेयत्व की दृष्टि से भी नाट्यकला की वेदता का मूल्याङ्कन किया जा सकता है।' 
दशरूपक में धनञ्जय ने कहा है कि जिस नाट्यवेद की रचना सृष्टिकर्ता ब्रह्मा ने की, जिसका प्रयोग 
भरतमुनि ने किया, जिसमें शिव तथा पार्वती ने ताण्डव तथा लास्य नृत्य किया अर्थात्‌ जिसको रचना 
अलौकिक शक्तियों द्वारा हुई है उसका साङ्गोपाङ्ग वर्णन किसी मनुष्य के सामर्थ्य की बात नहीं है। यह 
कार्य या तो भगवान्‌ शङ्कर के द्वारा सम्भव है अथवा भरतमुनि के द्वारा। धनञ्जय के इस कथन से जहाँ 
एक ओर भरत के व्यक्तित्व की अलौकिकता तथा उनके आर्षज्ञान की स्पष्ट घोषणा हो रही है वही 


१. अलङ्कारमृदु पन्थाः कथादीनां FAR: | 
दुःसञ्चरस्तु नाट्यस्य रसकल्लोलसङ्कलः ॥ ना. द. पद्य, पृ. १ 
२. (अ) अवस्थानुकृतिर्नाट्यम्‌। द. रू. १.७ 
(ब) काव्योपनिबद्धधीरोदात्ताद्यवस्थानुकारश्च चतुर्विधाभिनयेन तादात्म्यापत्तिर्नाट्यम्‌॥ वही (अवलोकटीका) पृ. ४ 
३. उद्धृत्योद्धृत्य सारं यमखिलनिगमन्नाट्यवेदं विरञ्चि- 
श्रक्रे यस्य प्रयोगं मुनिरपि भरतस्ताण्डवं नीलकण्ठः | 
शर्वाणी लास्यमस्य प्रतिपदमपरं लक्ष्म कः कर्तुमीष्टे 
नाट्यानां किन्तु किञ्चित्प्रगुणरचनया लक्षणं सङ्क्षिपामि॥ द. रू. १.४ 
४. चेष्टागुणोदाहृतिसत्वभावानशेपतो नेतृदशाविभिन्नान्‌। 
को वक्तुमीशो भरतो न यो वा यो वा न देवः शशिखण्डमौलिः | वही, २.७२ 
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दूरसरी ओर पद्य में प्रयुक्त 'ईश' तथा ' देव' शब्दों से नाट्य के अपौरुषेयत्व के प्रति भी कोई सन्देह नहीं 
रह जाता है । 


विषय की प्रामाणिकता तथा प्रतिष्ठा की सिद्धि के लिए 'वेद' शब्द के ग्रहण को परम्परा प्राचीन 
प्रतीत होती है । कृष्णद्वैपायन वेदव्यास ने महाभारत की प्रामाणिकता को सिद्ध करने के लिए सम्भवत: 
इसी मार्ग को अपनाया था । उन्होंने आदिपर्व में महाभारत का वैशिष्ट्य प्रतिपादित करते हुए कहा है कि 
जो इस वेद का दूसरो को श्रवण कराता है वह मनोवाञ्छितं फल को प्राप्त करता है । एक स्थान पर तो 
महर्षि व्यास ने महाभारत के गौरव को सूचित करने के लिए उसे चारों वेदों से भी बढ़कर बताया zr 
महाभारत के लिए ' वेद' शब्द का व्यवहार करने में महर्षि व्यास के मन में सम्भवतः: यही कल्पना रही 
होगी कि जैसे वेदवाक्य के प्रति कोई शङ्का नहीं होती है, उसे राजाज्ञा की भाँति उसी रूप में ग्रहण कर 
लिया जाता है ठीक उसी प्रकार से समाज महाभारत की भी समस्त ज्ञानराशि को ग्रहण कर लिया जाय | 
ऐसा प्रतीत होता है कि भरत ने इसी परम्परा का अनुसरण करते हुए विभिन्न विशेषताओं से युक्त नाट्य को 
पञ्चम वेद के रूप में प्रतिष्ठापित कर दिया था और कालान्तर में धनञ्जय, रामचन्द्र गुणचन्द्र आदि सभी 
परवर्ती आचार्यो ने तथा समाज ने इस नाट्यवेद के रूप में स्वीकार कर लिया। महाकवि कालिदास ने भी 
नाट्य को वेद के रूप में स्वीकार किया है। यद्यपि उन्होंने इसके लिए नाट्यवेद शब्द का प्रयोग नहीं 
किया है तथापि वेद तथा यज्ञ के अन्योन्याश्रित सम्बन्ध की परिकल्पना से अभिभूत होकर उन्होंने 
मालविकाग्निमित्र में नाट्य को आँखों को रूचिकर लगने वाला यज्ञ कहा है* जो उपचार से नाट्य के 
वेदत्व को ही पुष्ट करता है। 





१. कार्ष्णं वेदमिमं विद्वान्‌ श्रावयित्वार्थमश्रुते। म. भा. (आदिपर्व) २.२६८ 
२. पुरकिल सुरे: सर्वैः समेत्य तुलया धृतम्‌। 

चतुर्भ्यः सरहस्येभ्यो वेदेभ्यो ह्यधिकं यदा ॥ 

तदा प्रभृति लोकेऽस्मिन्‌ महाभारतमुच्यते ॥ बही, २.२७२, २७३ 
देवानामिदमामनन्ति मुनयः शान्तं क्रतुं चाक्षुषम्‌ । मालविका १.४ 


AU 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


भास Ud कालिदास के नाट्यसाहित्य में अतिप्राकृत तत्त्व 


डॉ. अनिता देवी 


विश्व के सभी प्राचीन साहित्यों में अतिप्राकृत तत्त्वों का समावेश मिलता है । साहित्यों में ही नहीं 
अपितु नाटकों, पुराणों, धर्म, दर्शन, साहित्य-लोककथाओं कला आदि, मानव जीवन के सामाजिक और 
सांस्कृतिक पक्ष प्राय: सभी अतिप्राकृत तत्त्वों से कहीं न कहीं प्रभावित हैं। आज का युग यद्यपि एक 
वैज्ञानिक युग है तथापि प्राचीनकाल में इन अतिप्राकृत तत्त्वों का बाहुल्य रहा है, जिसका प्रभाव आज भी 
मानव-जीवन पर दृष्टिगोचर होता है। किन्तु सृष्टि के विषय में जैसे-जैसे उसके बोध व अवधारणा में 
परिवर्तन होता गया वेसे-वेसे अतिप्राकृत तत्त्वों की परिकल्पनाएं भी परिवर्तित होती गई। किन्तु आज 
हमारी सोच में इन अतिप्राकृत तत्त्वों के प्रति बदलाव आ चुका है, जिसके कारण आज साहित्य में 
अतिप्राकृत तत्त्वो का विनियोग लगभग समाप्त हो गया है या उनके स्वरूप व उद्देश्य में परिवर्तन हो गया 


है। 


संस्कृत के अधिकांश नाटकों में अलौकिक व अतिमानवीय तत्त्वों की विविध योजना मिलती है | 
प्राचीन साहित्य आरम्भ से ही धार्मिक भावना एवं पौराणिक चेतना से अनुप्राणित रहा है। अधिकांशत: 
नाटकों में अतिप्राकृत तत्त्व इसी धार्मिक व पौराणिक मनोभूमि को देन है । अत: नाटकों में अतिप्राकृत तत्त्व 
लोककथाओं आदि से ग्रहण किए गये हैं। अतः यहाँ यह प्रश्न उठना स्वाभाविक है कि ये अति प्राकृत 
तत्त्व हैं इनका स्वरूप क्या है, इनका अर्थ क्या है? संक्षेप में प्राकृतिक जगत्‌ के तथ्यों वे अनुभवों को 
अतिक्रान्त करने वाले सभी तत्त्व अतिप्राकृत कहे जा सकते हैं। आधुनिक विद्वानों ने धर्म, पुरा-कथा, जादू 
आदि की उत्पत्ति के प्रसंग में अतिप्राकृत तत्त्व सम्बन्धी विश्वासों के उद्धव तथा मानवजीवन में उनको 
भूमिका के विषय में अनेक प्रकार के मत व्यक्त किए गए हैं। नृतत्व शारित्रयों के अनुसार ये विश्वास 
आदिम समाज में उत्पन्न हुए तथा सभ्यता की परवर्ती उन्नत अवस्थाओं में भी पुरावशेषों के रूप में बने रहे ।' 





१. टायलर ने विकसित धर्म बिश्वासों को आदिम मानव के “जीववादी' विश्वास का परिवर्ती विकास या अवशेष कहा 
है | टायलर की परिभाषा के अनुसार ' अवशेष ' उन सांस्कृतिक वृत्तियों को कहते हैं, जिनका मूल अर्थ व परियोजन 
लुप्त हो चुका है। लेकिन जो केवल अभ्यास को शक्ति से रखे जाते हैं । द्रष्टव्य, एनी मेरीवाल्ट मालफिज्ट कृत 
“रिलीजन एण्ड कल्चर' पृष्ठ ४९ 


( ७५ ) 
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उनके विचार में ये विश्वास आदिम मानव की अतार्किक बुद्धि व अविकसित मनोवृत्ति की देन है इनमें 
सृष्टि की शक्तियों व उनके साथ अपने सम्बन्ध के विषय में उसकी प्रारम्भिक बौद्धिक व भावात्मक 
प्रतिक्रियाएं व्यक्त हुई हैं।` आदिम मनुष्य की सृष्टि एक विराट व दुर्बोध रहस्य के रूप में प्रतीत हुई होगी 
और वास्तविक ज्ञान के अभाव में उसकी काल्पनिक व्याख्या के प्रयत्न में ये विश्वास उद्भूत हुए होंगे। एक 
अन्य मत के अनुसार इन विश्वासों का जन्म एक अज्ञात व अपरिचित सृष्टि के घटनाक्रमों के प्रति आदिम 
मानव में उत्पन्न भय, संभ्रम, आश्चर्य, विस्मय, श्रद्धा, हर्ष, असहायता, रहस्य आदि विविध भावों से 
हुआ। आर. आर. मैरेट ने भी इस दृष्टि से धर्म की उत्पत्ति का विवेचन किया है । उसका विचार हे कि 
आदिम मनुष्य को प्राकृतिक व मानवीय जगत्‌ में जहाँ भी कोई असमान्यता, वैलक्षण्य या आशातीतता का 
तत्त्व दृष्टिगोचर हुआ, वहाँ उसने किसी लोकोत्तर शक्ति का अनुभव किया होगा तथा उसके प्रति मानस में 
भय, विस्मय, आदर, प्रेम, प्रशंसा आदि उनके भावों का एक समिश्र रूप संभ्रम जागृत हुआ होगा |” 


मैलिनोत्स्की के अनुसार रोग या महामाही तथा अनावृष्टि भूकम्प, झंझावात आदि आकस्मिक 
विपत्तियाँ मनुष्य के ज्ञान के परिचित व सामान्य ताने-बाने को छिन्न-भिन्न कर देती हैं एवं एक नई व्याख्या, 
सन्दर्भ की नई पद्धति व नए मार्ग-दर्शन की मांग करता है।' उनके अनुसार जादू और धर्म से सम्बन्धित 
अतिप्राकृत विश्वासों का उद्भव इसी स्थिति में निहित हे । इन विपत्तियों में मृत्यु से बढ़कर कोई विपत्ति नहीं 
हो सकती, उनसे उत्पन्न नैराश्य व विफलता को खाई को पाटने के लिए मनुष्य को आत्मा को अमरता को 
कल्पना की होगी ।' तब उसने अनुभव किया होगा कि यह दृश्य से परे एक अदृश्य जगत्‌ भी है जहाँ इस 
जीवन की समस्त अपूर्णताएं एक पूर्ण जीवन में पर्यवसित होती है । 


आज के वैज्ञानिक युग में भी ये विश्वास अविच्छिन्न रूप में बने हुए हैं, केवल अशिक्षितों में ही 
नहीं, शिक्षित व सभ्य माने जाने वाले लोगों में भी। इसका कारण यह है कि जीवन की अप्रिय घटनाएं 


१. फ्रेजर के अनुसार मनुष्य मानसिक विकास की तीन क्रमिक अवस्थाओं में होकर गुजरा है, जादू, धर्म और विज्ञान। 
उनके विचार में जादू के युग में मनुष्य में तर्क-बुद्धि का अभाव था, विचार शक्ति के उदय ने धर्म को जन्म दिया और 
धर्म ने विज्ञान को । लेवी ब्रह्म ने आदिम मानव की मनोवृत्ति को मात्रा की दृष्टि से ही नहीं गुण को दृष्टि से भी सभ्य 
मनुष्य को मनोवृत्ति से सर्वथा भिन्न ' पूर्वतर्कात्मक' माना है । द्रष्टव्य:- एनी मेरी वाल मालफिज्ट कृत ' रीलीजन एंड 
कल्चर YE ५४,६३ 

२. आधुनिक मृतत्वशार्त्रयों में टायलर स्पेन्सर लैंग, फ्रेजर आदि ने धर्म व जादू की उत्पत्ति के विषय में बौद्धिक 


उपपत्तिया प्रस्तुत की है, जबकि मैक्लमूलर व मैरेट की उपपत्तियों में सृष्टि के प्रति आदि मानव को भाव 
प्रतिक्रियाओं पर बल दिया गया है | 


३. द्रष्टव्य, Haagen: फिजीकल रिलीजन, पृ. ११९-१२० 

४. द्रष्टव्य, दि थ्रेशहोल्ड ऑफ रिलीजन, पृ. १२-१२ 

५. द्र. ब्रोनिसला मैलिनोत्स्की कृत "फ्रीडम एण्ड सिविलाइजेशन ' पृ. २०७ 

६. द्र. एन्साईक्लोपीडिया ऑफ सोशल साइन्सेज, खण्ड ३-४ में मैलिनोत्स्की का 'कल्चर' शीर्षक निबन्ध, पृ. ६४९ 
७. द्र. हॉकिंग: टाइप्स ऑफ फिलॉस्फी, पृ. ३१ 

८. द्र. अर्नेष्ट हेकल : दि रिडल ऑफ दि यूनिवर्स, पृ. २४७ 
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भास एवं कालिदास के नाट्यसाहित्य में अतिप्राकृत तत्त्व भड 


मनुष्य को इन तत्त्वों के प्रति विश्वास के लिए प्रेरित करती है इसी कारण मानव अतिप्राकृत तत्त्वो में उसकी 
व्याख्या ढूंढता हे | यथार्थ जीवन में भी मनुष्य इच्छाओं के पूर्ण न होने पर अपने काल्पनिक संसार में ही 
इन्हें पूर्ण करने का प्रयत्न करता है। 


अतिप्राकृत का शाब्दिक अर्थ है--प्राकृत-वस्तुओं को अतिक्रान्त करने वाला, उनसे उच्चतर 

श्रेष्ठतर तथा विलक्षण। व्याकरण की दृष्टि अतिप्राकृत शब्द विशेषण है तथा इसमें प्रादितत्पुरुष या 
बहुब्रीहि ` समास में हुआ È | अतिप्राकृत व प्राकृत दोनों सापेक्ष संज्ञाएं हैं, अत: ' प्राकृत ' व्युत्पत्ति व अर्थ 
के सन्दर्भ में ही अतिप्राकृत' का स्वरूप निर्धारित किया जा सकता है प्राकृत शब्द ' प्रकत' में तत्तद्धव: 
(४.३.५३) ततः आगतः (४.१.५) आदि सूत्रों से विभिन्न अर्थो में ' अण्‌' प्रत्यय लगाने से निष्पन्न होता 
हे । अत: इसका अर्थ है-प्रकृति से उत्पन्न प्रकृति से प्राप्त, प्रकृति से सम्बन्ध अथवा प्रकृति से सिद्ध आदि 
इनमें से निवृत्त अर्थ में प्रकृति शब्द से ठज्‌ प्रत्यय भी होता है, जिससे प्राकृतिक ' शब्द बनता है इस प्रकार 
प्राकृत और प्राकृतिक शब्द समानार्थी से हैं। अत: हम इन व्युत्पत्तियों के आधार पर कह सकते हैं कि जिन 
तत्त्वों का सम्बन्ध प्रकृति से है तथा जिनकी उत्पत्ति, रचना या निष्पत्ति प्राकृतिक उपादानों से होती है वे सब 
प्राकृत ह तथा एसे सभी तत्त्व जिनको निष्पत्ति प्रकृति से नहीं तथा जो प्राकृतिक तत्त्वों का अतिक्रमण करने 
वाले हे वे अतिप्राकृत तत्त्व कहे जा सकते हैं । इसके अतिरिक्त जिन वस्तुओं, घटनाओं, स्थितियों आदि की 
प्राकृतिक कारणों से व्याख्या नहीं दी जा सकती तथा जो बातें हमारे तार्किक ज्ञान की सीमा में नहीं आती 
वे अतिप्राकृतिक तत्त्व कहे जा सकते हैं | अतिप्राकृत तत्त्व प्राकृतिक जगत्‌ में नहीं पाये जाते यही कारण है 
कि उनको जानने के लिए प्रकृति से भिन्न कुछ शक्तियों को कल्पना की जाती है। यही कारण है कि 
अतिप्राकृत तत्त्व स्वरूप से ही रहस्यमय, अतीन्द्रिय और तर्कातीत होते हें । इस प्रकार अतिप्राकृत तत्त्वों की 
अवधारणा में अलौकिक, दिव्य अतिमानवीय एवं अद्भुत आदि शब्दों से अभिहित विभिन्न तत्त्व इसमें 
अन्तर्भूत हैं। यहाँ पर अलौकिक का अर्थ है-अनुभव जगत्‌ से भिन्न, अतीत या विलक्षण। लोकोत्तर 

लोकातिक्रान्त, लोकातिगत आदि शब्द भी इसी अर्थ के वाचक हैं । दिव्य शब्द पार्थिव व मर्त्य जगत्‌ से 
भिन्न किसी दैवीलोक से सम्बद्ध तत्त्वों को संज्ञा है। अतिमानवीय, अतिमानुषिक आदि शब्द मानवीय शक्ति 
व सम्भावना से अतीत तत्त्वों के द्योतक हैं । जो तत्त्व अपनी आकस्मिकता विलक्षणता तथा अविश्वसनीयता 
द्वारा मानव मन को चकित कर देते हैं SS अद्धुत कहते हैं । 


संस्कृत साहित्य में विशेषतः नाटकों में अतिप्राकृत तत्त्व से तात्पर्य यह है कि जो साहित्य मानव- 
व्यापारों में अतिप्राकृतिक शक्तियों के हस्तक्षेप या किसी भी अन्य प्रकार की भूमिका को स्वीकृति देता हे 
उसमें मानव के स्वातन्त्र्य व कर्तव्य के लिए क्या स्थान होगा ? क्या वह दैविक शक्तियों का खिलौना मात्र 





अष्टाध्यायी का सूत्र कुगति प्रादयः ' (२.२.१८) व उस पर कात्यायन का वार्तिक अत्यादय : कान्तद्यर्थ द्वितीय था | 
द्र. कात्यायन का वार्तिक, प्रादिभ्यो धातुजस्य वाच्यो वाचोत्तरपदलोपः | 
३. तेन Adaq अष्टाध्याया, ५.१.७९ 
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> शोध-प्रभा 


नहीं रह जाएगा? इस विषय में यह बात महत्त्वपूर्ण है कि हमारे नाटककारों की दृष्टि में मानवचरित्र व 
उनकी अन्तर्वत्तियों का सौन्दर्यमय चित्रण करना ही उनका मुख्य लक्ष्य है । अन्ततः उनको दृष्टि मानव पर 
हो केन्द्रित रही है। अत: संस्कृत-साहित्य में अतिप्राकृतिक पात्र शील व स्वभाव, सौन्दर्य की दृष्टि से 
मनुष्य ही है। उनका केवल बाहरी रूप एवं व्यक्तित्व ही अतिमानवीय है। अन्य दृष्टियों से वे मानव चरित्र 
की सम्भावनाओं का अतिक्रमण नहीं करते। अत: यहाँ पर कुछ साहित्यकारों की कृत्तियों में जो यत्र-तत्र 
अतिप्राकृत तत्त्वों का उल्लेख हुआ है उनमें नाटक के नायक-नायिका व उनके सहायक पात्रों के अतिप्राकृत 
तत्त्वों का सुन्दर वर्णन इस प्रकार से है। भास ने अपने नाटकों के इतिवृत्त रामायण, महाभारत, पुराण व 
लोककथाओं से लिए हैं । उनके समय में अवतारवाद की धारणा पर्याप्त दृढ़ हो चुकी थी यह इसी से सिद्ध 
हे कि उन्होंने कतिपय नाटकों * के मंगल-श्लोकों में नृसिंह, वामन व वराह आदि अवतारों या विष्णु का 
स्तवन किया है तथा ' अभिषेक' में राम को एवं “बालचरितम्‌' व ' दूतवाक्यम्‌' में कृष्ण को विष्णु के 
अवतार के रूप में अंकित किया है | 


लोककथाओं पर आधारित नाटक प्रतिमा तथा अभिषेक में अतिप्राकृत तत्त्वों की योजना काफी 
सीमित है तथापि कवि ने कुछ महत्त्वपूर्ण अतिप्राकृत तत्त्व विशिष्ट नाटकीय उद्देश्यों से नियोजित किये गये 
हैं यथा-द्वितीय अंक के अन्त में राजा दशरथ को मृत्यु के समय दिलीप, रघु व अज ये तीन मृत पूर्वज 
दिखाई देते हैं । बह जान जाता है कि मेरा इन पितरों के साथ रहने का समय आ गया हे अत: वह राम, सीता 
व लक्ष्मण तीनों का स्मरण कर कहता है कि मैं पितरों के साथ जा रहा हूँ। अनन्तर वे हैं पितृगण मैं आ 
रहा हूँ यह कहता हुआ मूच्छित हो जाता है। Ad: इस प्रसंग को हम अतिप्राकृत ही HSA | दशरथ को 
मृत्यु के समय जो पूर्वज दिखाई देते हैं | प्रतिमागृह में उन्हीं की प्रतिमाओं में दशरथ की प्रतिमा सम्मिलित 
को गई है। इसके अतिरिक्त इस नाटक में रावण का सीता को लेकर आकाश में उत्पतन^* वहाँ जटायु के 
साथ उसका युद्ध तथा पुष्पक विमान द्वारा यात्रा आदि अतिप्राकृत प्रसंग भी आये हैं 'प्रतिमा' नाटक 
में भास का लक्ष्य मानव राम के चरित्र को अंकित करना है न कि ईश्वरीय अवतार राम का। किन्तु रावण 
के एक कथन में राम की ईश्वरता का संकेत दिया गया है I रामायण से कुछ भिन्न होने पर भी ' प्रतिमा ' 
के रावण का व्यक्तित्व पौराणिक कल्पनाओं में ढला हुआ है। वह एक वंचक, मायावी, दम्भी और 





अविमारक, प्रतिमा, अभिषेक, मध्यमव्यायोग, दूतवाक्य, कर्णभार, उरुभंग, तथा बालचरित | 
भासनाटकचक्र, पृष्ठ २७१ (ओरियंटल बुक ऐजन्सी, पूना, १९६२) 

योडहमुत्पतितो वेगान्न दग्ध: सूर्यरश्मिभिः । प्रतिमा, ५.२० 

हन्ते तदन्तरिते प्रदत्तं युद्धम्‌ । भास नाटकचक्र, पृ. ३०२ 

५ आ ज्ञातम्‌। संप्राप्तं पुष्पकं दिवि रावणस्य विमानम्‌। 

कृत समयमिदं स्मृतमात्रमुपगच्छतीति॥ तत्‌ सर्वैरारुह्यताम्‌ । वही, पृ. ३१७ 

अहो बलमहो वीर्यमहो सत्त्वमहो जय: | 

राम इत्यक्षरेरल्पैः स्थाने व्याप्तमिदं जगत्‌ ॥ वही, पृ। ५.१४ 
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भास एव कालिदास के नाट्यसाहित्य में अतिप्राकृत तत्त्व चय 


अत्याचारी व्यक्ति है राक्षस होने के कारण वह रूप-परिवर्तन व मायाप्रदर्शन तथा आकाश में उड़ने की 


शक्ति रखता है। वह दम्भपूर्वक कहता है कि मैं वही रावण हूँ, जिसने युद्ध में देवों और दानवों को पराजित 
किया, इन्द्र को नष्ट किया, कुबेर को कम्पा दिया, चन्द्रमा को खींच लिया तथा यमराज को कुचल दिया।' 
उसा प्रकार अन्य सहायक पात्रों में राजा दशरथ जिसे प्रतिहारी ने प्रथम अंक में ' देवासुरसंग्राम' में 
` अप्रतिहतरथ' बताया है।' राम के कथनानुसार ' दशरथ' दानवों के साथ युद्ध में देवों को सहायतार्थ अपनी 
सेना-सहित स्वर्ग जाया करते थे। इसी प्रकार अभिषेक नाटक में अतिप्राकृत तत्त्वों का सुन्दर निर्वाह हुआ 
है जो कि प्रथम अंक में बाली की मृत्यु के समय गंगा आदि नदियां, उर्वशी आदि अप्सराएं तथा सौं हंसों 
से चालित दिव्य विमान दिखाई देता है। वह वीरवाही विमान उसे लेने के लिए स्वर्ग से आया है। वह में 
आ रहा हूँ, कहता हुआ स्वर्ग चला जाता है। यहाँ पर अप्सरा, विमान आदि का दर्शन एक अतिप्राकृत 
घटना है । इसी प्रकार पंचम अंक में रावण की नगरी लंका एक नारी के रूप में वर्णित है। जो कि रावण को 


छोड़कर राम के पास जा रही है, रावण के रोकने पर भी वह नहीं रुकती।* यह अतिप्राकृत का सर्वोत्कृष्ट 
उदाहरण है। 


षष्ठ अंक में सीता अपने चरित्र की शुचिता सिद्ध करने के लिए अग्नि में प्रवेशकर निर्विकार रूप 
में बाहर निकल आती है। स्वयं अग्नि देवता उसे लेकर प्रकट होते हैं और कहते हैं कि सीता साक्षात्‌ लक्ष्मी 
है, जिसने मानुष शरीर ग्रहण कर आपको प्राप्त किया है। उक्त विवरण से पता चलता है कि नाटककार ने 
अधिकतर अतिप्राकृत तत्त्व रामायण से लिये हैं। इस नाटक के नायक राम हैं जो कि धीरोदात्त प्रकृति के 
हैं। भास ने राम के व्यक्तित्व को मानवीय और दैवी तत्त्वों से समेवत किया है। वूलनर और सरूप के 
अनुसार वे ' निरनुक्रोश योद्धा' अथवा ' निष्करुण दैवी' शक्ति मात्र है। राम की परमेश्वरता का लेखक ने 
अनेक पात्रों के मुँह से बार-बार स्मरण कराया है। नाटक के मंगल श्लोक में कवि ने अपने इष्ट देवता के 





भासनाटकचक्र, ६.१७ 

आर्य, महाराज देवासुरसंग्रामेष्वप्रतिहतरथो दशरथ आज्ञापयति। भासनाटकचक्र, पृ. २५० 
प्रतिमा, ४.१७ 

बाली- (आचम्य) परित्यजन्तीव मां प्राणाः | 

इमा गंगाप्रभृतयो महानद्य एता उर्वश्यादयोऽप्सरसो मामभिगताः 

एष सहस्त्रहंस प्रयुक्तो वीरवाही विमानः कालेन प्रेषितो मां नेतुमागत: | 
भवतु, अयमागच्छामि | (स्वयतिः) 

अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌, ५.४, प. ३५६ 

वही, ६.२५ 

वही, ६.२८ _ 

त्रिवेन्द्रम्‌ प्लेज, भाग-२, पृष्ठ. १४४ 

अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌, ४.१३, १४, ६-२०, २९ 
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शोध-प्रभा 
८० 


रूप में इनकी स्तुति की हैं।' वे नर रूप में नारायण है। अग्नि के कथनानुसार राम विष्णु के और सीता 
लक्ष्मी की अवतार हैं । राम की वीरता उनके व्यक्तित्व के अलौकिकत्व का महत्त्वपूर्ण अंग है | रावण जैसे 
राक्षस का वध उनके दैवी पराक्रम का प्रमाण है । संक्षेप में राम का चरित्र अतिमानवीय धरातल पर अंकित 
है। इस नाटक के अन्यपात्रो में हनुमान्‌ एवं रावण का व्यक्तित्व भी दर्शनीय एवं अलौकिक है। हनुमान्‌ 
मारुत व अंजना के औरस पुत्र हैं। उनकी शक्ति अलौकिक है, समुद्रलंघन, अशोकवाटिका का विध्वंस 
तथा रावण के सेनापतियों, भटों व पुत्र अक्ष का वध आदि कार्य उनकी लोकोत्तर शक्ति व शोर्य के 
परिचायक है | दूसरी और लंका का अधिपति राक्षसों का स्वामी रावण है। जैसा कि प्रतिमा नाटक में उन्हें 
दम्भी, कपटी बताया था। वैसे अभिषेक नाटक में भी वे दम्भी एवं कामी हैं। उसकी शक्ति व शौर्य 
अलौकिक हैं । नाटक की नायिका सीता को पतिव्रता नारी के रूप में चित्रित किया है। अग्रि देवता के 
कथनानुसार सीता मूलत: लक्ष्मी हैं और राम भगवान्‌ विष्णु | इस प्रकार नाटक के अन्त में सीता के 


व्यक्तित्व को अतिप्राकृत बना दिया गया है। 


कालिदास के ' अभिज्ञान शाकुन्तलम्‌” में भी अनेक अतिप्राकृत तत्त्वों का बाहुल्य रहा हे । यहाँ पर 
भी शाप प्रसंग कथावस्तु का महत्त्वपूर्ण अङ्ग है। इसकी विषय वस्तु लौकिक और मानवीय है | नाटक को 
नायिका शकुन्तला स्वयं अधिक से अधिक एक अवर देवता है जो कि एक अप्सरा और मनुष्य से उत्पन्न 
हुई हे । समस्त नाटक पौराणिक विश्वासों से ओत-प्रोत हे । इस नाटक में प्रयुक्त अधिकांश अतिप्राकृत तत्त्व 
तत्कालीन पौराणिक विश्वासों पर ही आधारित है । इस नाटक का घटना चक्र पृथ्वी से स्वर्ग तक फैला हुआ 
है । नाटक के चतुर्थ अंक में शकुन्तला के प्रस्थान-कोतुक की तैयारियां हो रही हैं। उसकी सखियां उसे 
तपोवन सुलभ मांगलिक प्रसाधनों से सजा रही हैं तभी दो ऋषिकुमार-नारद और गौतम शकुन्तला के लिए 
उत्तम वस्त्र और आभूषण लेकर उपस्थित होते हैं और कहते हैं कि किसी वृक्ष ने इन्दु धवल मांगलिक क्षौम 
प्रकट किया, किसी ने पाद-रंजन के लिए लाक्षारस तो अन्य वृक्षों में से अदृश्य वन-देवताओं ने अपने 
मणिबन्धन पर्यन्त करतल उठाकर नवपल्लव-सदृश आभरण प्रदान किये | इस अतिप्राकृत 'घटना द्वारा 
कालिदास ने महर्षि कण्व के तपोवन में मानव और प्रकृति के पूर्व हृदय-संवाद का मार्मिक संकेत दिया है। 
इसी प्रकार पंचम अंक में शकुन्तला के प्रत्याख्यान के बाद एक अद्भुत प्रसंग में ' स्त्री सस्थानं ज्योतिः ' द्वारा 





अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌ १.१ 

नारायणस्य नररूपमुपाश्रितस्य.................... वही, ४.१३ 
इमां भगवतीं लक्ष्मीं जानीहि जनकात्मजाम्‌ | 

स भवन्तमनुप्राप्ता मानुषीं तनुमास्थिता॥ वही, ४.१४ 
अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌, ३.१५ 

भासनाटकचक्र, पृ. ३.३९ 

अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌, ६.२७-२८ 

अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌, ४.४ 
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भास एवं कालिदास के नाट्यसाहित्य में अतिप्राऊत तत्व ८१ 


नाटककार ने अप्सरा के ज्योतिर्मय व्यक्तित्व की ओर संकेत किया है। मेनका का शरीर इतना अधिक 
ज्योति संवलित था कि पुरोहित को उसका सामान्य रत्री- आकार दिखाई दिया, विशिष्ट मुखाकृति नहीं ।* 
कौतूहल व आश्चर्य की भावना को परकाष्ठा तक पहुँचाया गया है । सभी ओर से तिरस्कृत वह अपनी पुत्री 
शकुन्तला को उठाकर मारीच के आश्रम में पहुँचा देती है। मारीच का आश्रम एक दिव्य भूमि है। यहीं पर 
ही सप्तम्‌ अंक में बिछुड़े हुए प्रेमियों का पुनर्मिलन कराया है । इस सम्पूर्ण नाटक में प्रकृति द्वारा शकुन्तला 
को विभिन्न वस्तुएँ प्रदान करना, अप्सराओं को स्वर्ग व पृथ्वी पर आवागमन, मारीच के आश्रम का दिव्य 
वर्णन, राजा दुष्यन्त को स्वर्ग बुलाना आदि घटनाएं अतिप्राकृत तत्त्वों से ओत-प्रोत है | 


उपरोक्त विश्लेषण से यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि नाटकों में अतिप्राकृत तत्त्व का प्रयोग रस में 
अद्भुतता उत्पन्न करने के लिए किया जाता रहा है। साथ ही विश्लेषण करने पर यह लगता है कि यह 
अतिप्राकृत तत्त्व नाटककार, कथावस्तु की दृष्टि, कभी नायक की दृष्टि से या कभी रस को दृष्टि से उपयोग 
करते रहते हैं। अत: यह कहना कि अतिप्राकृत तत्त्व केवल एक कल्पनामात्र या विचार है ऐसा नहीं है 
क्योंकि नाटकों में किया गया इनका प्रयोग ये सिद्ध करता है कि वे मनुष्य जीवन की आवश्यकता है। 





र्थ उत्क्षिप्यैनां ज्योतिरेकं जगाम ॥ षहो, ५.३० 
१. पुरोहित:- स्त्रीसस्थानं चाप्सरस्तोथमाराद्‌। ३५ tS जगाम ॥ 3 
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डॉ. रमेशप्रसाद पाठक 


आदिकाल से वर्तमान काल तक भारतीय शिक्षा का मुख्य उद्देश्य मानव का पथ प्रदर्शन करना 
रहा है, जिससे उसका सर्वाङ्गीण विकास हो सके | शिक्षा का उद्देश्य और उसका शैक्षिक पर्यालोकन हमें 
कालिदास के मेघदूत में भी दृष्टिगत होता है। मेघदूत में कालिदास ने शिक्षा के विभिन्न स्वरूपों का 
अवलोकन किया है । इस अवलोकन में इन्होंने कल्पना का आश्रय लिया है । मेघदूत पर्यावरण शिक्षा का 
सास्वत संदेश देता है । इस संदेश को कवि ने यक्ष के माध्यम से अलकापुरी का वर्णन तथा प्रकृति चित्रण 
के साथ-साथ मानव जीवन के विभिन्न पक्षों का भी वर्णन किया है । मानव जीवन के सर्वाङ्गीण विकास के 
लिए आवश्यक पहलुओं की मनोवैज्ञानिक व्याख्या इस काव्य में दिखाई देती है। वर्तमान युग के यान्त्रिक 
जीवन में जी रहे मानव के लिए मेघदूत प्रकृति से जुड़े रहने का संदेश प्रदान करता है, जिससे आज का 
मानव अपने जीवन की दशा-दिशा बदल सकता है। कालिदास मेघदूत को रचना कर स्वयं मेघ बन गये | 


मेघदूत के शैक्षिक पर्यालोकन को निम्नलिखित बिन्दुओं के आधार पर रेखांकित किया जा सकता 
है-- 


० पर्यावरणीय शिक्षा 

० अध्यात्म शिक्षा 

० व्यवहारपरक शिक्षा 
० उदात्तप्रेम की शिक्षा 


० मानव-मूल्य शिक्षा 


प्रकृति के सूक्ष्म द्रष्टा कालिदास ने मेघदूत में प्राकृतिक दृश्यों का इस प्रकार से सूक्ष्म, व्यौरेवार 
संश्लिष्ट एवं प्रत्यक्ष शिक्षा प्रद चित्रण किया है जैसे संपूर्ण घटनाएं प्रत्यक्ष घट रही हों । प्रकृति चित्रण जीवन 
के स्पन्दन के साथ-साथ सजीव प्रतीत होती और मानव-प्राणी को नवीन शिक्षा संदेश भी प्रदान करती है | 


( ८२ ) 
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मेघदूत के श्लोकों में प्रकृति की आशाभरी आत्मा की वेदना और मानव कल्याण का चित्रण भी है। इसके 
साथ ही साथ जीवन के संयम, गंभीर, प्रशांत उदार और व्यावहारिक पक्ष का स्पष्ट और प्रत्यक्ष दर्शन होता 
है। कवि ने प्रकृति के जड़ या तटस्थ रूप का ही चित्रण नहीं किया है अपितु उसमें मानवीय चेतना के 
अनेक क्रिया-कलापों को सम्मिलित किया है। कालिदास ने मेघदूत के माध्यम से पर्वत को अपने 
परोपकारी सखा मेघ के साथ मिलकर आँसू बहाने पडे हैं। यह दृश्य कवि का वर्णन आज के मानव को 
मैत्री करुणा, परोपकार, सहानुभूति आदि की शिक्षा प्रदान करती है,' जिसे sien में अपनाकर मानव अपने 
को श्रेष्ठ मानव बना सकता हे । प्रकृति के माध्यम से मानव प्राणी में सहयोगः और सहानुभूति की भावना 
उत्पन्न करने को प्रेरणा दी है इसीलिए यक्ष की करूण दशा देखकर प्रकृति भी उसके प्रति संवेदना प्रकट 
करती है। --वस्तुत: कवि ने इस चित्रण के द्वारा प्रकृति के प्रति, मानव-मानव के प्रति सहानुभूतिपूर्ण प्रेम, 
सहयोग, सद्भावना परोपकार की शिक्षा देने का प्रयास किया है, जिसकी आज वर्तमान समाज में महती 
आवश्यकता हे | 


बदलते समय के साथ इस औद्योगीकरण के युग में यदि मानव प्रकृति की इस शिक्षा को 
समझकर आत्मसात्‌ कर ले तो यह कहना अतिशयोक्ति नहीं होगा कि आज विश्व में पर्यावरण समस्या का 
समाधान पूर्णत: निकल आयेगा। कालिदास प्रकृति के उपकारों के प्रति सजग और सचेत करते हुए 
पर्यावरण को संतुलित रखने की शिक्षा देते हें । प्रकृति और मानव परस्पर एक दूसरे के पूरक और सहयोगी 
बनकर ही इस सृष्टि को सुरक्षित और संतुलित कर सकते हैं । मानव प्राणी तभी शान्ति और खुशहाल हो 
सकता है जब प्रकृति उस पर उपकार करें। मानव निरोगी तभी रह सकता है जब वह प्रकृति की गोद में 
जीवन यापन करें | इसीलिए उन्होंने मानव जीवन तथा प्राकृतिक जीवन को एक आवश्यकता और आनन्द 
के रूप में चित्रित किया है। कवि ने यह शाश्वत सत्य पूर्णतया स्पष्ट किया है कि प्रकृति मानव की निरन्तर 
सहचरी तथा उसके स्वस्थ, सरस और मौलिक जीवन के लिए अपरिहार्य है । प्रकृति के बिना मानव जीवन 


o~ 


की कल्पना ही नहीं कि जा सकती है । 


इस दूतकाव्य में महान और सज्जन व्यक्तियों को संगति की भी शिक्षा यत्र-तत्र देखने को मिलती 
है यह जीवन का परीक्षित सत्य है कि क्षूद्र व्यक्तियों से कामना पूर्ण हो जाने पर उतनी शान्ति प्राप्त नहीं 
होती है, जितनी की बड़े और उदार व्यक्तियों से की गयी अपूर्ण कामना। वस्तुत: निम्न-दुर्जन एवं मूर्ख 





१. काले काले भवति भवतो यस्य संयोगमेत्य | 
स्नेहाव्यक्तिश्चिरविरहजं मुञ्चतो वाष्पमुष्णाम्‌॥ पूर्वमेघ,११ 

२. मामाकाशप्रणिहितनभुजं निर्दयाश्लेषहेतो 
मुक्तास्थूलास्तरुकिसलयेष्वश्रलेशा: पतन्ति। उत्तरमेघ, ४२ 
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व्यक्तियों की संगति करना महान दोष है और उनसे याचना करना तो उससे भी बड़ा दोष है, क्‍योंकि दुर्जन 
के द्वारा पूर्ण कामना करने वाला उपकृत व्यक्ति भी दुर्गति को प्राप्त कर लेता है इसलिए यह आवश्यक है 
कि मानव को सदा सज्जनों की संगति करनी चाहिए | इसी तथ्य को जन मानस तक पहुंचाने के लिए कवि 
के द्वारा पूर्ण कामना करने वाला उपकृत व्यक्ति भी दुर्गति को प्राप्त कर लेता है । इसलिए यह आवश्यक है 
कि मानव को सदा सज्जनों की ही संगति करनी चाहिए। इसी तथ्य को जन मानस तक पहुँचाने के लिए 
कवि ने यक्ष के द्वारा कहलवाया है -यह सन्देश मानव व्यवहार को परिष्कृत और सुसंस्कृत बनने को शिक्षा 
देता है । मेघदूत में हमें आशावादी जीवन की शिक्षा भी मिलती है। मानव जीवन का तन्तु आशा के सहारे 
ही टिका हुआ है । इसीलिए आशा ही जीवन कहा गया है । इस शिक्षा को अभिव्यक्ति प्रदान करने हेतु कवि 
ने यक्ष द्वारा कहलवाया है-वियोग विकल नारी का हृदय वेदना के मारे शीघ्र ही टूट जाता है परन्तु आशा 
का सहारा ही उसे बांधे रखता है।' 


दूतकाव्य के द्वारा सत्कार्यो में उद्यत होने को शिक्षा मानव प्राणी को प्राप्त होती है यत्र-तत्र कई 
ऐसे स्थलों पर अर्थान्तर न्यास शिक्षा गर्भित, स्फूर्तिदायक और सुभाषित संदेश प्राप्त होते हैं, जिससे 
लड़खड़ाते और पथभ्रष्ट मानव को सत्यपथ पर अग्रसर होने की प्रेरणा मिलती है । इसी संदेश को कवि ने 
यक्ष के द्वारा मेघ से कहलवाया है कि उज्जयिनी में एक ही रात्रि बिताकर उसे शेष मार्ग पार करना चाहिए, 
क्योंकि जो मित्रों का कोई कार्य करना स्वीकार कर लेते हैं वे कभी अपने प्रयास में शिथिलता नहीं करते 
यहाँ अच्छे मित्र का लक्षण और गुण बताया गया है। 


मेघदूत के द्वारा हमें अर्थशास्त्र कौ भी शिक्षा मिलती है। सम्पत्ति का सदुपयोग कैसे किया जाये। 
अपनी सम्पत्ति का सही ढंग से उपभोग करते हुए सुखी और शान्ति पूर्ण जीवन कैसे व्यतीत किया जाये। 
गलत ढंग से कमाये हुए धन दूसरों को सताने के लिए ही काम आता है, परन्तु श्रेष्ठ व्यक्ति द्वारा अर्जित 
किया हुआ धन और उसके आश्रय में जो कोई भी मानव प्राणी आता है उसके हित और परोपकार में ही 
वह धन व्यय होता है इसी तथ्य को मेघदूत में वर्णित किया गया है। 


१. याञ्चा मोघा वरमधि गुणे नाधमे लब्धकामा। -पूर्वमेघ-६ 
२. आशाबन्धः कुसुमसदृशं प्रायशो ह्यंगनानाम्‌। 

सद्यः पात प्रणयिहदयं विप्रयोगे रुणद्धि ॥ पूर्वमघ | 
३. दुष्टे सूर्ये पुनरपि भवान्वाहयेदध्वशेषं | 

मन्दायन्ते न खलु सुहृदामभ्युपेतार्थकृत्याः ॥ -पूर्वमेघ । 
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मानव जीवन में समय-समय पर अनेक उतार-चढ़ाव आते रहते हैं लेकिन धीर पुरुष वही है जो 
विषम परिस्थितियों में भी धैर्य की शिक्षा से अपने आप को सजग किये रहता है। इस संसार में सुख-दु:ख 
का क्रम पहिये की भाँति है। कभी सुख आता है तो कभी दु:ख | यह संसार का शाश्वत नियम है। इन दोनों 
परिस्थितियों में मानव को समान चित्त वाला होना चाहिए। प्रतिकूल और विषमपरिस्थितियों में भी उसे 
निराश नहीं होना चाहिए अन्यथा वह अपने लक्ष्य से विमुख हो जायेगा। इसी संदेश को कवि ने यक्ष के 
द्वारा कहलवाया है। यहाँ धेर्यवान्‌ मानव के गुण बताये गये हैं । 


जीवन के विवेक के आधार पर मानव अपने पथ पर बढ़ता रहता है । यदि मानव गम्भीर होकर 
कोई कार्य करता है तो उसे सफलता अवश्य मिलती है लेकिन लापरवाही और अविवेक से किये गये कार्य 
में सफलता कोसों दूर रहती है इसीलिए व्यक्ति को अपने व्यक्तित्व में गुरूता लानी चाहिए। समाज भी 
कर्त्तव्य के प्रति गम्भीर लोगों का सम्मान-आदर करता है इसके विपरीत चञ्चल, हल्के, कमजोर व्यक्ति 
सर्वदा समाज में उपेक्षा के पात्र बनते हैं और वे सभी अपने लक्ष्य को प्राप्त नहीं कर पाते हैं । इसी शिक्षा को 
संकेतित करते हुए कवि यक्ष से कहलवाया है- हे मेघ तुम नर्मदा तट पर पहुंचकर उसका निर्मल व स्वच्छ 
जल का अवश्य पान कर लेना, क्योंकि इससे, वायु अन्दर बल से युक्त तुझको हिलाने में असमर्थ न हो 
सकेगा, क्योंकि खाली व्यक्ति सब हल्के होते हैं तथा भरा हुआ होना भारीपन का कारण होता है I 


मेघदूत में स्वावलम्बी, अध्यात्म और स्वातन्त्र्यपूर्ण जीवन जीने की शिक्षा भी मिलती है। यह 
शाश्वत सत्य है कि संसार में जितना कष्ट और दु:ख पराश्रिता में है उतना अन्यत्र किसी में भी नहीं । एक 
पराधीन व्यक्ति सेवक या दास के रूप में अपनी इच्छानुसार जी नहीं सकता है कुछ कर नहीं सकता है । वह 
न तो किसी का उपकार करने में स्वतन्त्र होता है और न ही किसी को रक्षा करने में। अपने आहार-विहार 
में भी स्वतन्त्र नहीं होता। इसीलिए मानव को यथा सम्भव स्वावलम्बी और स्वतन्त्र होना चाहिए क्योंकि 
पराधीनता से बड़ा इस संसार में कोई दु:ख नहीं है । कवि ने इसी तथ्य को इस प्रकार प्रतिपादित करते हुए 
बताया है।' 





१. कस्यात्यन्तं सुखमनुपनतं दुःखमेकान्ततो वा। 

नीचैर्गच्छत्युपरि च दिशा चक्रनेमिक्रमेण ॥ उत्तरमेघ ४५ 
२. अन्तः सारं धन तुलयितुं नानिलः शक्ष्यति त्वाम्‌। 

रिक्तः सर्वो भवति हि लघुः पूर्णता गौरवाय ॥ पूर्वमेघ २० 
३. कः सन्रद्धे विरहविधुरां त्वय्युपेक्षेत जायां । 

न स्यादन्योप्यहमिव जनो यः पराधीनवृत्तिः ॥ पूर्वमेघ ८ 


~ 
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एक अच्छा मानव अहंकार रहित होता है। अहंकार व्यक्ति का वर्तमान और भविष्य दोनों को नष्ट 
कर देता है। कहावत भी है--जो गरजते हैं वे बरसते नहीं हैं। इसी प्रकार अहंकार करने वाले व्यक्तियों का 
कार्य कभी पूर्ण नहीं होता है। व्यर्थ की डींग नहीं मारनी चाहिए। सज्जन लोग मित्रों की बातों का उत्तर 
इच्छापूर्ण करने के रूप में ही देते हैं। ऐसे लोग कोरी अहंकार पूर्ण बात करने से बचते हैं । इसी तथ्य को 
कवि ने यक्ष द्वारा कहलवाया है। 


कालिदास ने दूतकाव्य में उदात्तप्रेम और मानवमूल्य-शिक्षा की कल्पना भी की है। इन्होंने यक्ष 
और उसकी प्रिया के प्रणय की प्रेम निष्ठा से सचमुच मानव-समाज के लिए एक आदर्श स्थापित किया है। 
इस काव्य के माध्यम से उन्होंने यह अमर संदेश दिया है कि शारीरिक सौन्दर्य एवं भौतिक वासना पर 
आधारित प्रेम नश्वर एवं क्षणिक होता है। यह कभी भी सुखकारी, आनन्दमयी तथा शान्तिप्रद नहीं हो 
सकता है परस्पर आपसी आत्म समर्पण एवं मानव मूल्य में निहित कर्त्तव्य की भावना ही प्रेम को दिव्य 
बनाती है। 


सूचना प्रौद्योगिको के इस युग में भौतिक और भ्रम में जी रहे मानव के लिए कालिदास का यह 
दिव्य और अलौकिक प्रेम ऊर्जा का अमृत स्त्रोत है, जिसे धारण कर व्यक्ति, परिवार, समुदाय, राष्ट्र तथा 
विश्व खुशहाल और शान्तिप्रिय बन सकता है । मानसिक सामाजिक, राजनैतिक बुराइयों पर विजय पाया जा 
सकता है। दूतकाव्य प्रकृति प्रेम का दर्पण है, जिसमें मानव को महामानव पर्यावरण संरक्षण, आध्यात्मिक, 
सांस्कृतिक और शैक्षिक पर्यालोकन का दर्शन होता है। दूतकाव्य के संदेशों के द्वारा मानब-समाज की 


दशा-दिशा बदली जा सकती है। इस काव्य के गूढ़ अर्थ पूर्ण तथ्यों पर शोधार्थियों को पुन: चिन्तन करने 
की आवश्यकता है। 
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श्री राघवेन्द्र पाठक 


सुखकारी पदार्थों में परिगणित तत्त्वों में रसगर्भान्वित ' काव्यतत्त्व' भी एक प्रमुख तत्त्व है जो रसों 
से परिपूर्ण है तथा किसी भी स्थिति में मनुष्य के लिए सब कुछ भुलाकर सद्य: आनन्द प्रदान करने वाले 
स्त्रोत हैं | काव्य शास्त्र के आचार्यो ने ब्रह्मानन्दसहोदर काव्य के उद्धव की प्रक्रिया पर विशेष विचार किया 
है। 

आचार्य दण्डी की दृष्टि में स्वाभाविक प्रतिभा, प्रचुर तथा निर्मल शास्त्र-श्रवण, एवं अमन्द 
अभियोग अर्थात्‌ निरन्तर अभ्यास, काव्य की उत्कृष्टता के आधारभूत कारण हैं।' किन्तु आचार्य जन्मजात 
“प्रतिभा' को भूमिका पर आश्वस्त नहीं हें जो प्रारब्ध के आश्रित रहने को विवश करती है, क्योंकि ' प्रतिभा” 
स्वाभाविक 'पूर्ववासनागुणानुबन्धि' है। सम्भवतः इसीलिए आचार्य को अनदेखे प्रारब्ध में मनुष्य को . 
बॉधना रुचा नहीं तथा उन्होंने मानवीय पुरुषार्थ के आगे दैवीय पराभव को बडे ही मार्मिक ढंग से व्यक्त 
किया है— “पूर्वजन्म को वासना के गुणों से संबद्ध अद्भुत प्रतिभा यदि न भी हो तथापि शास्त्र- अर्थात्‌ 
व्युत्पत्ति और यत्न अभ्यास के द्वारा सेवित वाग्देवी सेवकों पर अनुग्रह अवश्य करती है।'' 


इस प्रकार आचार्य दण्डी काव्य की उत्कृष्टता के कारण के रूप में प्रतिभा, व्युत्पत्ति तथा अभ्यास 
को सम्मिलित किया है किन्तु नैसर्गिक ' पूर्ववासनागुणानुबन्धि' प्रतिभा यदि न भी हो तो भी व्युत्पत्ति व 
अभ्यास को काव्यसृजन हेतु पर्याप्त मानते हैं। 


भामह कहते हैं कि काव्य रचना तो किसी-किसी प्रतिभाशाली द्वारा ही स्फुरित होती है 
'' आचार्य के उपदेश से जड़-बुद्धि भी शास्त्रों के अध्ययन कर सकते हैं, किन्तु काव्य तो किन्हीं-किन्हीं 
प्रतिभाशालियों को ही स्फुरित होता है।'' इस प्रकार प्रतिभा को भामह ने प्रथम काव्यहेतु स्वीकार किया 





१. नैसर्गिकी च प्रतिभा श्रुतं च बहुनिर्मलम्‌। 
अमन्दश्चाभियोगस्य कारणं काव्यसम्पदः ॥ 
काव्यादर्श, १.१०३, सं., Wo योगेश्वर दत्त शर्मा, नाग प्रकाशन , दिल्ली, प्र. सं., १९९९ 
२. न विद्यते यद्यपि पूर्ववासना गुणानुबन्धिप्रतिभानमद्भुतम्‌। वही, १.१०४ 
३. गुरूपदेशादध्येतु शास्त्रं जडधियोऽप्यसम्‌ । 
काव्यं तु जायते जातु कस्यचित्प्रतिभावतः ॥ 
भामह प्रणीत काव्यालंकार, १.५, भा. देवेन्द्र शर्मा, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, पटना, १९६२ 
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है। उनकी संस्तुति है कि रचनाकार को '' शब्दानुशासन, छन्द, अभिधान अर्थात्‌ कोश, अर्थ, इतिहासाश्रित 
कथाएँ, लोक-व्यवहार, तर्कशास्त्र और कलाओं को काव्य रचना के लिए मनन करना चाहिए।'” उनका 
सुझाव है कि पढ़िए ही नहीं, ''शब्द और अर्थ का सम्यक्‌ ज्ञान प्राप्त कर, काव्यज्ञों की उपासना कर और 


अन्य रचनाओं को देखकर काव्य के प्रणयन में होइये ।' 


कतिपय विद्वानों ने प्रतिभा के दो विशेषण 'नैसार्गिकी' तथा 'पूर्ववासनागुणानुबन्धि' के आधार 
पर प्रतिभा को बुद्धि किया है । ऐसी अवस्था में ‘a विद्यते' इत्यादि श्लोक में, “बुद्धि न भी हो तो भी 
व्युत्पत्ति तथा अभ्यास से वाग्देवता कोई विलक्षण अनुग्रह अवश्य करती है'' ऐसा अर्थ करना उचिता नहीं 
प्रतीत होता, कारण कि बुद्धि के अभाव में व्युत्पत्ति तथा अभ्यास जैसे महनीय कार्य संभव नहीं हैं। 


भामह काव्य-हेतुओं में ' प्रतिभा' को एक अनिवार्य तत्त्व मानते हैं । प्रतिभा को परिभाषित करते 
हुए भामह कहते हैं कि काव्य किन्हीं-किन्हीं प्रतिभाशाली को कभी-कभी स्फुरित होता हे । परिभाषान्तर्गत 
“जातु' तथा “कस्यचित्‌” ये दोनों प्रयोग ध्यान देने योग्य हैं। ऐसी दशा में ऐसा प्रतीत होता है कि भले ही 
प्रतिभा, व्युत्पत्ति तथा अभ्यास विद्यमान हों फिर भी एक प्रेरणा, एक प्रवाहोहेग को आवश्यकता पड़ती है 
जिसके बिना ये सब होते हुए भी नहीं के ही बराबर हैं। यह प्रवाहोद्ठेग या प्रेरणा उन्हीं परिस्थितियों के 
अधीन होती है जो रस तत्त्व के आविष्कार को संभव बनाते हैं। कवि भी उस समय सामाजिक के समान 
रसतत्त्व का उपभोग करता है इस प्रसंग में आचार्य अभिनवगुप्त का कथन द्रष्टव्य है-- '*मूलबीजस्थानीय: 
कविगतो रस: | कविर्हि सामाजिकतुल्य एव ।'' 


वामन काव्य-हेतु को 'काव्यांग' कहते हैं। उनके अनुसार ये तीन अङ्ग हैं- लोक, विद्या तथा 
प्रकीर्ण। लोक अर्थात्‌ स्थावर तथा जङ्गम संसार या सृष्टि का व्यवहार अथवा निरीक्षण ।* विद्या के अन्तर्गत 
शब्दानुशासन, अभिधान कोश, छंदशास्त्र, कामशास्त्र तथा दण्डनीति सम्मिलित हैं, जिनका ज्ञान काव्यरचना 
के लिए अपेक्षित है। लक्ष्यज्ञत्व, अभियोग, वृद्धसेवा, अवेक्षण, प्रतिभान तथा अवधान ये छ: प्रकीर्ण हैं | 


१. शब्दश्च्छन्दोभिधानार्था इतिहासाश्रयाः कथाः | 
लोको युक्ति: कलाश्चेति मन्तव्या काव्यगैरह्ममी ॥ वही, १.९ 
२. शब्दाभिधेये विज्ञाय कृत्वा तद्विदुपासनाम्‌। 
विलोक्यान्यनिबन्धांश्च कार्य: काव्यक्रियादरः ॥ बही, १.१० 
रसगंगाधर, व्या. मदनमोहन झा, चौखम्बा विद्याभवन, वाराणसी, १९७० प्रस्तावना, पृष्ठ २६ 
लोको विद्या प्रकीर्णञ्च काव्याङ्गानि। काव्यालङ्कारसूत्रवृत्ति ३.१.१, व्या. डॉ. बेचन झा, चौखम्बा संस्कृत सीरीज 
आफिस, वाराणसी, १९७१ 
५. लोकवृत्तं लोकः | लोकः स्थावरजंगमात्मा। तस्य वर्तनं वृत्तमिति। वही, ३.१.२ 
६. शब्दस्मृत्याभिधानकोशाच्छन्दोविचितिकलाकामशास्त्रदण्डनीतिपूर्वा विद्या: | 
शब्दस्मृत्यादीनां तत्पूर्वकत्वं पूर्वं काव्यबन्धेषु अपेक्षणीयत्वात्‌। वही, ३.१.२ 
७. लक्ष्यज्ञत्वमभियोगो वृद्धसेवाऽवेक्षणं प्रतिभानमवधानं च प्रकीर्णम्‌ । बही, ३.१.११ 
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अन्य कवियों के काव्य का अध्ययन लक्ष्यज्ञत्व है । काव्य के पुन: पुन: अध्ययन से व्युत्पत्ति संभव होती 
है। काव्य-रचना के लिए उद्यम करने को ही अभियोग कहते हैं। यह अभियोग कवित्व की चारुता का 
सम्पादन करता है। काव्य का उपदेश करने गुरु की सेवा वृद्धसेवा है। इससे काव्यविद्या की निपुणता या 
दक्षता आती है। पद या शब्द का आधान अर्थात्‌ ग्रहण तथा उद्धरण अर्थात्‌ निकालना, इन दोनों की 
उपयोगिता को दृष्टि से परीक्षा ही अवेक्षण है। कवित्व का बीज प्रतिभा है प्रतिभा जन्मान्तरगत संस्कार 
विशेष हैं, जिसके बिना काव्य निष्पन्न ही नहीं होता, अथवा निष्पन्न होने पर भी उपहास का पात्र होता है ।* 
चित्त की एकाग्रता अवधान है क्योंकि अवहित अर्थात्‌ एकाग्रचित्त व्यक्ति ही अर्थो को देख पाता है या 
उनका अनुभव कर पाता है।' 


आचार्य SRE का मत है कि सारहीन के त्याग तथा सारभूत तत्त्व के ग्रहण द्वारा सुन्दर काव्य के 
निर्माण के लिए शक्ति, व्युत्पत्ति और अभ्यास इन तीन तत्त्वों की आवश्यकता रहती हे । शक्ति वह है, 
जिसके कारण स्वस्थ चित्त में अनेक प्रकार के वाक्यार्थो की निरन्तर स्फूर्ति होती है तथा अर्थ प्रतिपादन 
में समर्थ पद शीघ्रता से स्फुरित होते हैं। यह दो प्रकार की होती है : सहजा तथा उत्पाद्या। सहजा शक्ति 
अपने से इतर हेतुओं का अन्वेषण होती है। 


रुद्रट को दृष्टि में कवि के लिए सर्वज्ञ होना आवश्यक है, क्योंकि इस जगत्‌ में कोई भी ऐसा 
वाच्य-वाचक नहीं है जो काव्य का अंग न बने, तथापि छन्द, व्याकरण, कला, लोकस्थिति, पद तथा 
पदार्थ के विशेष ज्ञान से, उचित एवं अनुचित के सम्यक परिज्ञान से व्युत्पत्ति को संक्षेप में परिभाषित किया 
है। इसके अतिरिक्त आचार्य की संस्तुति है कि भले ही कोई समस्त ग्रन्थों का अनुशीलन कर ज्ञाता फिर 


१. तत्र काव्यपरिचयो लक्ष्यज्ञत्वम्‌। अन्येषां काव्येषु परिचयो लक्ष्यज्ञत्वम्‌। ततो हि काव्यबन्धस्य व्युत्पत्तिर्भवति! वही, 
३.२.१२ 

२. काव्यबन्धोद्यमोऽभियोगः। बन्धनं बन्धः | काव्यस्य बन्धो रचना काव्यबन्धः | तत्रोद्यमोऽभियोगः । स हि 
कवित्वप्रकर्षमादधति। वही, ३.२.१२ 

३. काव्योपदेशगुरुशुश्रूषणं वृद्धसेवा। ततः काव्यविद्यायाः संक्रान्तिर्भवति। वही, ३.१.१४ 

. पदाधानोद्धरणमवेक्षणम्‌। वही, ३.१.१५ 

५. कवित्वबीजं प्रतिभानम्‌ । जन्मान्तरगतसंस्कारविशेषः कश्चित्‌ 
यस्माद्विना काव्यं न निष्पद्यते | निष्पन्नं वा हास्याऽऽयतनं स्यात्‌। वही, ३.१.१६ he 

६. चित्तस्यैकाग्रयमवधानम्‌। चित्तस्यैकाग्रचं बाह्यार्थनिवृत्तिस्तदवधानम्‌। अवहितं हि चित्तमथान्‌ पश्यति। वही, ३.१.१७ 

७. तस्यासारनिरासात्सारग्रहणञ्च चारुणः करणे | Rae 
त्रितयमिदं व्याप्रियते शक्तिव्युत्पत्तिरभ्यास: ॥ रुद्रटप्रणीत काव्यालंकार, १.१४, व्या. डॉ. सत्यदेव चौधरी, वासुदेव 
प्रकाशन, दिल्ली १९६५ 

८. मनसि सदा सुसमाधिनि विस्फुरणमनेकधाभिधेयस्य | 
अक्लिष्टानि पदानि च विभान्तीति यस्यामसौ शक्तिः ॥ वही, १.१५ 

९. छन्दोव्याकरणकलालोकस्थितिपदपदार्थविज्ञानात्‌ | 
युक्तायुक्तविवेको व्यत्पत्तिरियं समासेन ॥ वही, १.१८ 
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९० शोध-प्रभा 


भी कवि-यशाकांक्षी को किसी सुजन के चरणों में अनुरागपूर्वक रात-दिन सर्वदा काव्य का अभ्यास करना 
चाहिए È ऐसा प्रतीत होता है कि रुद्रट द्वारा प्रतिपादित सहजा शक्ति, भामह तथा वामन द्वारा विवेचित 
प्रतिभा ही है। 'उत्पाद्या शक्ति' BRS की अपनी मौलिक सोच है | दण्डी के “न विद्यते' इत्यादि श्लोक से 
ऐसा ध्वनित होता है कि दण्डी इस व्युत्पत्तिगर्भ तत्त्व में विश्वास तो बहुत करते थे पर नामत: प्रकट उल्लेख 
नहीं किया है। 


इनमें आनन्दवर्धन ने अप्रतिम काव्य कारण के रूप में उल्लेख किया हैं, क्योंकि यहीं वह 
आलोकसामान्य तथा असाधारण तत्त्व है, जिससे कविता स्वयं अभिव्यक्त होती है- 


सरस्वती स्वादु तदर्थवस्तु निष्यन्दमानां महतां कवीनाम्‌। 
आलोकसामान्यमभिव्यनक्तिः परिस्फुरन्तं प्रतिभाविशेषः ॥ ( ध्वन्यालोक १.६) 


यह प्रतिभा हो तो काव्य के अर्थतत्त्वों का अन्त नहीं है “न काव्यार्थाविरामोऽस्ति यदि स्यात्‌ 
प्रतिभागुणः ।` इनकी मान्यता है कि अव्युत्पत्तिजन्य दोष होने पर भी यदि प्रतिभाप्रसूत चमत्कारक वैविध्य 
है, तो वह अदृष्ट रहता है वह सहृदय को दृष्टि क्षेत्र में नहीं. आ पाता है, किन्तु जहाँ प्रचुर प्रतिभा नहीं होती 
है वहाँ अप्रतिभाजन्य दोष सद्य: ही दिखायी पड़ जाते हैं । पहले के पुण्य का पुरस्कार प्रतिभा तथा अभ्यास 
के परिपाक के कारण सुकवि की प्रवृत्ति स्वयमेव ही परिस्फुरित होती 1° 


इस प्रकार आनन्दवर्धन ने कहीं प्रत्यक्ष कहीं परोक्ष रूप से काव्यसृजन के उपादान कारण तत्त्वों 
का संकेत तो किया है किन्तु उन्हें व्याख्यायित कर सुस्पष्ट करने का प्रयास नहीं किया है। अतः इनके स्पष्ट 
स्वरूप-ज्ञान के लिए ' ध्वन्यालोक ' के प्रामाणिक व्याख्याकार अभिनवगुप्त की ' लोचन' टीका का आश्रय 
लेना पड़ता है। अभिनवगुप्त का मानना है कि “अपूर्व वस्तु के निर्माण में समर्थ जो प्रज्ञा है वह प्रतिभा 
है।'' किन्तु आचार्य को प्रतिभा मात्र से सन्तुष्टि नहीं है, उन्होंने" ' प्रतिभा-विशेष' इस पद का उपयोग 
किया है | यहाँ पर जिज्ञासा उठती है कि ' प्रतिभा विशेष ' में यह जो ' विशेष” तत्त्व है, प्रतिभा के वह कौन 
से पक्ष को व्यक्त करता है ? आचार्य कहते हैं कि यही तो वह तत्त्व है जो कविता कामिनी को रसपरिपूर्ण, 





१. अधिगतस्रकलज्ञेयः सुकवे सुजनस्य संनिधौ नियतम्‌। 
नक्तंदिनमस्येदमभियुक्तं शक्तिमान्काव्यम्‌ ॥ वही, १.१८ 
` ध्वन्यालोक, ४.६ सं. दुर्गा प्रसाद काशीनाथ पाण्डुरङ्ग परब, निर्णय सागर प्रेस बम्बई, १९३५ 
३. अव्युत्पत्तिकृतो दोषः शक्त्या संब्रियते कवे: | 
यत्वशक्तिकृतस्तस्य स झटित्यवभासते ॥ वही, ३.५ वृत्तिभाग 
४. येषां सुकविनां प्राक्तन्‌ पुण्याभ्यासपरिपाकवशेन प्रवृत्तिस्तेषां परोपचितार्थग्रहनिःस्पृहाणां स्वव्यापारो न 
क्रचिदुपयुज्यते। वही, ४.१७ की वृत्ति 


५. प्रतिभा अपूर्ववस्तुनिर्माणक्षमता प्रज्ञा, तस्या विशेषो रसावेशवैशद्यसौन्दर्यकाव्यनिर्माणक्षमत्वम्‌ | ध्वन्यालोक की लोचन 
टीका, १.६ l 
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सिसृक्षा को उद्भावना : संस्कृत काव्यशास्त्रीय अनुचिन्तन ९१ 


चतुर्दिक रस से लबालब करता है, वह जो हमने अंग-प्रत्यंगों से भिन्न उस कविता-मुरधा के लावण्य की 
बात को गयी उसका निर्माण तो प्रतिभा विशेष द्वारा ही संभव है। दुनिया में प्रतिभाधारी कम थोड़े ही हैं। 
इस अवस्था में सारी दुनिया कवि न हो जायेगी ? वास्तविक कवि तो आज भी अंगुलिगण्य ही हैं । अतएव 
जो कवि होता है, वह ' प्रतिभाविशेष' से युक्त होता है। ऊपर, क्या है? यह अपूर्वता कैसे आएगी ? किस 
प्रकार लोग आसानी से समझ सकेंगे कि इस कवि में “वर्णनीय वस्तु के वषिय में नूतन उल्लेखशाली होना 
इस प्रकार वर्णनीय वस्तु के विषय में नूतन उल्लेखशाली होने के साथ ही साथ रसाप्लाविता, कवि के 
प्रतिभा विशेष को ही अभिव्यञ्जित करता हे । व्युत्पत्ति अर्थात्‌ काव्य में उपयोगी समस्त वस्तु के पौर्वापर्य 
परामर्श ही कुशलता है तथा काव्य का अनुशीलन अभ्यास है ।' 


rc ~ 


राजशेखर कहते हैं, शक्ति ही काव्य हा हेतु है। इस हेतु के दो पक्ष हैं-आभ्यन्तर और बाह्य 
आभ्यन्तर प्रयत्न रूप समाधि को परम आवश्यकता होती है। समाधि का तात्पर्य मन को एकाग्रता और 
उसका नियमन है। एकाग्र मन ही अर्थ को देखने या प्रतीति करने में सक्ष्म है। शक्ति का द्वितीय उद्धावक 
है~ अभ्यास निरन्तर अनुशीलन को ही अभ्यास कहते हैं। यह अभ्यास ही निर्भयता तथा कोशल का 
आधान कराता है। यह शक्ति ही अपने से भिन्न अन्य काव्यहेतुओं प्रतिभा तथा व्युत्पत्ति का विस्तारक होने 
से मुख्य है, क्योंकि बिना शक्ति के प्रतिभा तथा व्युत्पत्ति संभव नहीं हैं । 


जो शब्दसमूह, अर्थसमूह, अलंकारशास्त्र, उक्तिमार्ग, तथा अन्य काव्यपदार्थो को हृदय में उद्धासित 
करे उसे प्रतिभा कहते हैं राजशेखर कहते हैं कि प्रतिभाहीन व्यक्ति को प्रत्यक्ष पदार्थ भी अप्रकट रहते 
है, किन्तु प्रतिभावान्‌ हदय वाले न देखे हुए को भी प्रत्यक्ष सा ही देखते हैं। मेधाविरुद्र, कुमारदास आदि 


१. प्रतीयमानं पुनरन्यदेव वस्त्वस्ति वाणीषु महाकवीनाम्‌ | 
यत्‌ तत्‌ प्रसिद्धावयवातिरिक्तं विभाति लावण्यमिवाङ्गनासु ॥ ध्व. १.४ 

२. निष्यन्दमना महतां कवीमालोकसामान्यं प्रतिभाविशेषं, द्वित्राः पञ्चषा वा महाकवय इति गण्यते | ध्वन्यलोक का वृत्ति 
भाग, १.६ 
अन्य इस प्रकार के मत निम्न हैं-सत्यं सन्ति गृहे-गृहे। सुकवयो, श्ंगार-तिलक, १.१७ तथा-सन्ति श्वान इवासंख्या 
जातिर्भोजो गृहे-गृहे। उत्पादका बहवः कवयः शरभा इवा।. हर्षचरित, १.६। इसी बात को राजशेखर ने भी कहा 
है-सन्ति पुस्तकविन्यस्ताः काव्यबन्धा गृहे | eared भावकमनः शिला पट्टनिकुट्रितः ॥ 

३. शक्तिः प्रतिभानं वर्णनीयवस्तुविषयनूतनोक्लेखशालित्वम्‌। ध्व. लो. ३.६ 

. व्युत्पत्तिस्तदुपयोगीसमस्तवस्तुपौर्वापर्यपरामशंकोशलम्‌। ध्व. लो. ३.६ 

५, येषां काव्यानुशीलनाभ्यासवशाद्विशदीभूते मनोमुकुरे वर्णनीयतन्मयीभवनयोग्यता ते स्वहृदयसंवादभाजः सहृदयाः | 
ध्व. लो., १.१ 

६. तावुभावपि शक्तिमुद्धासयतः। सा केवलं काव्ये हेतुः इति यायावरीयः। का. मी. चतुर्थ अ., पृ., २९ 

७. काव्यकर्माणि कवेः समाधिः परं व्याप्रियते इति श्यामदेवः। मनस एकाग्रता समाधिः | समाहितं चित्तमर्थान्पश्यति | 
वही 

८. अविच्छेदेन शीलनमभ्यासः। स हि सर्वगामो सर्वत्र निरतिशयं कौशलमाधत्ते। वही । 
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शोध- 
रर ध-प्रभा 


कवि जन्मान्ध कहे जाते हैं। राजशेखर ऐसे कई आख्यानों को प्रदर्शित करते हे, जिनकी रचनाशक्ति 
महाकवियों द्वारा अत्यन्त विदग्ध भाव से स्वीकृत है | 


आचार्य राजशेखर प्रतिभा के दो प्रकार बताते हैं: कारयित्री तथा भावयित्री। कारयित्री प्रतिभा 
कवि की उपकारक होती है। यह तीन प्रकार की होती है-सहजा, आहार्या तथा औपदेशिको। सहजा 
प्रतिभा जन्मान्तर संस्कार से उत्पन्न होती है तथा किञ्चित्‌ संस्कार मात्र से अनायास प्रकट हो जाती हे | 
आहार्या प्रतिभा इस जन्म के संस्कार से उत्पन्न होती है । किन्तु इसके लिए विशेष प्रत्यत्न करना पड़ता हे | 
औपदेशिकी प्रतिभा मन्त्र-तन्त्र आदि के उपदेश से उद्बुद्ध होती है, उनके लिए यही जन्म उपदेशकाल 
तथा संस्कार काल है। भावयित्री प्रतिभा कवि के परिश्रम तथा अभिप्राय का मूल्याङ्कन करती है | राजशेखर 
ने इसे चार प्रकार का कहा है-- (१) अरोचकी (२) सतृणाभ्यवहारी (३) मत्सरी (४) तथा तत्त्वाभिनिवेशी 
उचितानुचित विवेक व्युत्पत्ति है। आचार्य का मानना है कि प्रतिभा तथा व्युत्पत्ति से युक्त कवि ही 
वास्तविक कवि है। 


प्रतिभाव्युत्पत्तिमांश्च कविः कविरित्युच्यते | 


आचार्य का यहां पूर्वाचार्यो से मत-वैभिन्य कुछ अलग ही स्थिति उत्पन्न करता है। पहले के 
आचायों ने जिस प्राक्तन्‌ तथा वर्तमान संस्कारों के परिणाम प्रतिभा को कवित्व का बीजभूत कहा था उसे 
आचार्य ने काव्य कारण में अवश्य परिगणित किया है, किन्तु प्रधान कारण शक्ति को ही माना है। यह 
शक्ति, प्रतिभा का पर्याय नहीं है जैसा कि अन्य आचार्यो के विचार-साम्य के बल पर प्रतीत होता है । 
राजशेखर, शक्ति को अभ्यास तथा तथा एकाग्रत्व का सम्मिलित तत्त्व मानते हैं। यह शक्ति, प्रतिभा तथा 
व्युपत्ति से भिन्न है। प्रतिभा तथा व्युत्पत्ति, शक्ति से ही उत्पन्न होती है। शक्ति वाले को ही प्रतिभा तथा 
व्युत्पत्ति की प्राप्ति होती है। 


उचितानुचित विवेक को राजशेखर ने व्युत्पत्ति माना है । प्रथमदृष्ट्या देखने पर यह परिभाषा अन्यों 
को परिभाषा से अलग दृष्टिगोचर होती है, किन्तु वास्तव में ऐसा नहीँ है। तत्त्वत: आचार्य को दृष्टिगोचर 
होती है, किन्तु वास्तव में ऐसा नहीं है | तत्त्वत: आचार्य का दृष्टिकोण शास्त्रों का ज्ञान प्राप्त करना तथा 
उन्हें कंठस्थ कर स्वप्रणीत रचनाओं में प्रयोग करना मात्र नहीं अपितु इन शास्त्रों के तात्पर्य को आत्मसात्‌ 


करवाना भी है, वह ज्ञान भला किस प्रयोजन का जो उचित और अनुचित के विवेक की अन्तर्दृष्टि न दे 
सके यह दृष्टि ही व्युत्पत्ति का मूल È | 


आचार्य कुन्तक ने तीन प्रकार के काव्यमागों का उल्लेख किया है। ये काव्यमार्ग कविस्वभाव में 
भिन्नता के कारण उत्पन्न होते हैं। सुकुमार, विचित्र तथा उभयात्मक रूप कविस्वभाव के तीन प्रकार के 





१. या शन्दग्रामार्थसार्थमलङ्कारतन्त्रमुक्तिमार्गमन्यदपि तथाविधमधिहदयं प्रतिभासयति सा प्रतिभा। वही | 
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होने से ही ये काव्यमार्ग भी कहलाते हैं तीनों प्रकार के कवि स्वशक्ति अनुरूप सुकुमार, विचित्र तथा 
उभयात्मक व्युत्पत्ति को धारण करते हैं और अपने-अपने स्वभावानुसार शक्ति तथा व्युत्पत्ति के द्वारा 
अपनी-अपनी वासना से ग्रस्त, चित्त के अनुकूल मार्ग का आश्रय कर अभ्यास करते हैं।' 


वस्तुत: शक्ति ही स्वभाव तथा प्रतिभा है। यह अनादि वासना के अभ्यास के अन्त:करण को 
अधिवासित कर रहने वाला संस्कार है । व्यक्ति की व्युत्पत्ति तथा अभ्यास आदि सभी प्रवृत्तियाँ इसी के 
अनुरूप होती हें । व्युत्पत्ति तथा अभ्यास दोनों स्वभाव को ही अभिव्यक्त करते हैं । इसी में इनकी सफलता 
निहित है । स्वभाव पहले प्रारम्भ करता है और व्युत्पत्ति तथा अभ्यास दोनों उसका परिपोषण करते हैं । इस 
प्रकार ये दोनों परस्पर उपकार्य-उपकारक भाव से अवस्थित रहते है । सर्वप्रथम बिना तराशे हुए या 
AME पाषाणखण्ड के समान प्रतीत होने वाली मणि के समान ही कवि प्रतिभा में प्रतीत होने वाली 
वस्तु, चतुर कवि द्वारा विरचित चमत्कारपूर्ण वाक्‍य में निबद्ध होकर, निकष पर चढे हुए मणि के सदृश, 
मनोहर ढंग से काव्यमर्मज्ञों को आनन्द प्रदान करने वाली काव्यरूपता को प्राप्त करती है । इस प्रकार 
प्रतिभा मानसरलों को प्राप्ति को कराती है किन्तु अपरिष्कृत रूप से, उसमें चमत्कार एवं सौन्दर्य व्युत्पत्ति 
एवं अभ्यास ही पैदा करते हैं । यहाँ प्रतिभा के अनगढे मणियों का उतना मोल नहीं है, ये हास्यास्पद भी 
हो सकते हैं । Hah को मणि तो चाहिए लेकिन अनगढ़ नहीं, उन्हें व्युत्पत्ति एवं अभ्यास से परिमार्जित 
तथा नितान्त सावधानी से परिष्कृत सौन्दर्य की आकांक्षा है, नहीं तो इनके इन्द्रिय रूपी चितेरे उपहास 
करेंगे। लेकिन उससे प्रतिभा को कम नहीं आंकना चाहिए क्योंकि पूर्वजन्म एवं वर्तमान के संस्कारों के 
परिपक्क हो जाने से प्रबुद्ध हुई प्रतिभा ही कवि की बीज शक्ति है। वह नए अंकुर जैसी स्वयं ही अनायास 
फूट पड़ती है तथा अन्य ढंग से विद्यमान सम्पूर्ण वस्तु महाकवि को प्रतिभा-अतिशय के कारण अपनी 
प्रतिभा के अनुरूप अन्य ढंग से ही वर्णित होकर शोभायुक्त हो जाती है। 


यहाँ प्रतिभा से निःसृत विचार का अनगढ़ मणि से सादृश्य तथा व्युत्पत्ति और अभ्यास को उसका 
परिष्कारक तत्त्व मानना कुन्तक की सर्वथा मौलिक एवं नवीन सोच हे । यद्यपि यहां पूर्वाचारयो की ही भोति 
प्रतिभा पूर्वजन्म के संस्कार का परिणाम एव कवित्व के बीज रूप में स्वीकृत है तथापि यह स्वतंत्र तथा 
संप्रभु तत्त्व नहीं है, जैसा कि आनन्दवर्धन, वामन, भामह आदि के मत से प्रतीत होता है। कुन्तक के 





देखिए, पृ. १००, वक्रोक्तिजीवितम्‌, चौखम्भा संस्कृत संस्थान, वाराणसी, १९९०, पं. सं 
२. प्रथमं च प्रतिभा प्रतिभासमानमधारितपाषाणशकलकल्पमणिप्रख्यमेव वस्तु विदग्धकवि-विरचितवक्रवाक्योपरुड- 
शाणोलीढमणि-मनोहरतया तद्विदाह्णादकारिकाव्यत्वमधिरोहति। वही, पृ. २२ 

प्राकूनाद्यतनसंस्कारपरिपाकप्रोढा प्रतिभा काचिदेव कविशक्तेः तत उद्भिन्नो नूतनाङ्करन्यायेन स्वयमेव समुल्लासितो। 
वही, पृष्ठ, १०६ 

४. यत्रान्यथाभवत्‌ सर्वमन्यथैव यथारुचि: | 

भाव्यते प्रतिभोल्लेखमहत्वेन महाकवेः ॥ 
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शोध- 
x प्रभा 


अनुसार यह व्युत्पत्ति तथा अभ्यास पर अवलम्बित है जो इसके परिष्कार एवं परिमार्जन में सहयोग देते हैं। 
व्युत्पत्ति तथा अभ्यास, प्रतिभा के पूरक तत्त्व है। यह निश्चय ही एक नयी उद्धावना है। 


मम्मट ने काव्य-कारण को तीन घटकों का समुदाय माना है-- (१) शक्ति, (२) व्युत्पत्ति तथा 
(३) अभ्यास | शक्ति कवित्व का बीजभूत संस्कार विशेष है, जिसके बिना काव्य-सृजन संभव नहीं है 
और यदि खींचतान कर रच भी जाए तो केवल उपहास का पात्र होता है । व्युत्पत्ति अर्थात्‌ निपुणता वह है 
जो लोक के अर्थात्‌ चराचर जगत्‌ और उसके अनुभव तथा अनुशीलन, महाकवियों के कृतियों का मनन 
और चिन्तन, इतिहास आदि के निरीक्षण और विवेचन का परिमाण है। अभ्यास का तात्पर्य काव्यमय 
संदर्भो की रचना और भावना में सतत्‌ प्रयत्नशीलता है जो काव्यकारों और काव्यविमर्शकों के उपदेश के 
व्यावहारिक अनुसरण में हुआ करती है। इस प्रकार ये तीनों ही सम्मिलित रूप में न कि पृथक्‌-पृथक्‌ 
काव्य के उद्धव और उत्कर्ष के कारण हैं।' 


उपर्युक्त दृष्टि पूर्णतया समन्वयपरक है । काव्यशास्त्रीय विमर्श में राजशेखर को छोड़कर शक्ति तथा 
प्रतिभान, प्रतिभा के ही पर्याय रूप में ग्रहण किए गए हैं, राजशेखर ने शक्ति को अभ्यास तथा एकाग्रत्व का 
सम्मिलित रूप माना है किन्तु मम्मट को सम्भवत: यह शाब्दिक भेद रुचा नहीं । उन्होंने शक्ति को प्रतिभा 
ही स्वीकार कर वामन की प्रतिभा को परिभाषा की भाति ही व्याख्यायित किया है, केवल शब्दमात्र ही 
परिवर्तित हैं लोक व्यवहार, शास्त्र तथा महाकवियों द्वारा प्रणीत रचनाओं के अनुशीलन स्वरूप व्युत्पत्ति 
को भामह तथा रुद्रट के अनुसार ही परिभाषित किया है तथा अभ्यास की परिभाषा हेतु भी इन्हीं 
आचार्यद्रय का आधार लेते हैं एक बात जो मम्मट ने विशिष्ट रूप से उल्लिखित किया है, वह यह है कि 
प्रतिभा, व्युत्पत्ति तथा अभ्यास ये सम्मिलि रूप से काव्य के कारण हैं। परिभाषस्थ वृत्ति में “हेतुर्न 
हेतव: विशेषतया ध्यातव्य है | किन्तु ऐसा नहीं है कि यह आचार्य का नवीन मत है । इसके पूर्व भी भामह, 
VAC, वामन, कुन्तक तथा अंशत: दण्डी के भी विचारों में ऐसा ही है लेकिन जहाँ अन्य आचार्यो के मतों 
से इसको प्रतीति होती है, वहीं मम्मट ने इसको स्पष्टतया बताया हे । यद्यपि प्रतिभा बीज तत्त्व है, जिसके 
बिना काव्य निष्पन्न ही नहीं हो सकता है, फिर भी व्युत्पत्ति और अभ्यास भी उतने ही आवश्यक हैं 
जिसके बिना प्रतिभा भी निष्फल है। ये परस्पर उपकार्य-उपकारक है । प्रतिभा बीजभूत प्रधान तत्त्व है तथा 
व्युत्पत्ति ओर अभ्यास इसके परिपोषक है। पूर्ववर्ती आचार्य कुन्तक ने wea: कहा है और शायद 
इसीलिए जेनाचार्य हेमचन्द्र ने मम्मट के बाद भी कुन्तक की ही विचारसरणि को अपनाया हे । 


हेमचन्द्र का विचार है कि प्रतिभा काव्य का हेतु है, प्रधान कारण है | व्युत्पत्ति तथा अभ्यास तो 
` . os २ A ` हेमचन्द्र ~ = 
इसके सस्कारक हैं। प्रतिभा को परिभाषा हेमचन्द्र ने भामह के अनुसार तथा उसका भेद रुद्रट के अनुसार 





१. काव्यप्रकाश १.३ कारिका तथा वृत्ति सं. रेवा प्रसाद द्विवेदी, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, वाराणसी, प्र. सं. १९८१ 
२. प्रतिभास्य हेतुः । इदं प्रधानं कारणम्‌ । व्युत्पत्त्याभ्यासौ तु प्रतिभाया एव संस्कारकाविति वक्ष्यते | 
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ही प्रतिपादित किया है; अन्तर इतना ही है कि वे उत्पाद्या को राजशेखर वाली औपाधिक प्रतिभा मानते हैं | 
यह अवश्य है कि इन्होंने इन दोनों को रुद्रट की अपेक्षा विशदता से स्पष्ट किया है । इन्होंने सहजा प्रतिभा 
का आत्मा का प्रकाश माना है, किन्तु यह आत्मसाक्षात्कार नहीं है। वह सूर्योदय से पूर्व सविता के उदित 
होने से आकाश में व्याप्त प्रभा के समान है तथा यह प्रकाशदर्शन भी किसी मन्त्रादि के बल से नहीं अपितु 
स्वयमेव ही लक्षित होना चाहिए, कारण कि मन्त्र, देवता आदि के अनुग्रह से अज्ञानादि रूप मल के नाश 
से उल्लसित प्रतिभा “ ओपाधिक'' कही जाती है । 


कुन्तक के समान हेमचन्द्र ने भी व्युत्पत्ति तथा अभ्यास को प्रतिभा का परिपोषक माना है । अत: 
ये दोनों प्रत्यक्ष रूप से काव्यकारण न होकर प्रतिभा के उपकारी हैं, क्योंकि प्रतिभाहीन व्यक्ति के व्युत्पत्ति 
तथा अभ्यास निष्फल ही देखे जाते हें । व्युत्पत्ति तथा अभ्यास की परिभाषा तथा व्याख्या तत्त्वत: मम्मट के 
ही अनुरूप हे | 

जयदेव भी वैचारिक रूप से कुन्तक, मम्मट एवं हेमचन्द्र के अनुसार ही व्युत्पत्ति और अभ्यास 
से संयुक्त प्रतिभा को ही काव्य का कारण मानते हैं आचार्य इसकी तुलना बीज, मिट्टी तथा जल से करते 
हैं, जिससे यह स्पष्ट होता है कि प्रतिभा काव्य का साक्षात्‌ कारण और व्युत्पत्ति एवं अभ्यास प्रतिभा के 
संस्कारक और परिपोषक होने से मुख्य रूप से प्रतिभा के प्रति तथा समग्र रूप से काव्य सृजन के कारण 
हैं । वैसे ही हैं जेसे वृक्ष-लता प्राकृतिक सौन्दर्य के प्रति और प्राकृतिक सौन्दर्य के लिए वृक्ष-लतादि के 
बीज ही मुख्य कारण है किन्तु मिट्टी तथा जल के बिना बीज का वृक्ष रूप में प्रादुर्भाव तथा पल्लवन नहीं 
हो सकता एवं इसी प्रकार बीज के बिना जल एवं मिट्टी भी वृक्ष-लतादि और प्राकृतिक सौन्दर्य की सृष्टि 
नहीं कर सकते। 


वाग्भट कहते हैं कि प्रतिभा कारण हे, व्युत्पत्ति विभूषण है तथा बार-बार काव्यसर्जना अभ्यास 
है।' अक्लिष्ट तथा नये अर्थो को स्फुरित करती हुई कवि की सर्वतोमुखी बुद्धि प्रतिभा है, परम्परया शब्द, 





१. देखिए, काव्यानुशासन, पृ. ५। सं. शिवदत्त शर्मा तथा काशीनाथ शर्मा, निर्णय सागर प्रेस, मुम्बई, १९३४, ई. । 


२. प्रतिभैव श्रुताभ्याससहिता कवितां प्रति। 
हेतुर्मृदम्बुसम्बद्धा बीजमाला लतामिव ॥ चन्द्रलोक, १.६ व्या. त्रिलोकी नाथ द्विवेदी, भारतीय विद्याभवन, वाराणसी, 
प्र. सं. १९८३ 

३. प्रतिभा कारणं तस्य व्युत्पत्तिस्तु विभूषणम्‌ | | ० 
भृशोत्पत्तिकृतभ्यास इत्याद्यकविसंकथा ॥ वाग्भटालंकार १.३, सं. शिवदत्त शास्त्री तथा काशीनाथ पाडुरङ्ग परब, 
निर्णय सागर प्रेस, बम्बई, १९०३ 


४. प्रसन्नपदनव्यार्थयुक्त्युबोधविधायिनी | 
स्फुरन्ति सत्कवेर्बुद्धिः प्रतिभा सर्वतोमुखी ॥ वही, १.४ 
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है २ था ध्य म 
धर्म, अर्थ तथा कामादि शास्त्रों का असाधारण ज्ञान व्युत्पत्ति कहलाता है, तथा गुरु-सान्निध्य में निरन्तर- 


काव्य रचना अभ्यास है। 

अब तक संस्कृत काव्यशास्त्र के आचार्यों की निष्कर्ष परम्परा में तीन प्रकार को विचारधाराएँ 
प्राप्त होती हैं । पहली धारा दण्डी द्वारा निःसृत है। यह धारा; प्रतिभा, व्युत्पत्ति तथा अभ्यास को काव्यहेतु 
रूप में स्वीकार करती है किंतु यदि पूर्व वासना के गुणों से अनुबन्धित स्वाभाविक प्रतिभा न हो तो व्युत्पत्ति 


एवं अभ्यास रूपी वर्तमान तपस्या से भी कवित्व संभव हो जाता है | 


दूसरी धारा भामह की है, जो वस्तुतः उपधारा है, तथा दण्डी के ' नैसर्गिको' इत्यादि श्लोक में 
व्यक्त विचार का अनुसरण करती है। इस मत के अनुसार भामह, प्रतिभा को परमावश्यक मानते हैं । यह 
अपने मत को प्रदर्शित करते हुए दण्डी के दूसरे मत की उपेक्षा करते हैं; कहते हैं कि गुरु के पास तो 
seats भी पढ़-लिख सकता है तो क्या हम उसको कवि मान लें ? कदापि नहीं | कवित्व तो परमदुर्लभ 
है, यह तो प्रतिभाशालियों में भी विरलों को और उनको भी कभी-कभी ही स्फुरित होता है। भामह ने तो 
दण्डी के अन्य मतों में भी उलट-फेर किया है, अतः हम तो उनके इस एकपक्षीय अनुगमन को ही धन्य 
मानते हैं, थोड़ा वक्र ही सही! 


वामन तो दण्डी के अनुशंसित शिष्य हैं। आलोचकगण इन्हें दण्डी के काव्यमार्ग का विस्तारक 
मानते हैं। दण्डी की परिभाषा-स्थित 'पूर्ववासनागुणानुबन्धि' तथा ' नैसर्गिक' शब्दों का विश्लेषण कर 
सोचा कि पूर्ववासनाएं तो जन्म से पूर्व बीजावस्था में ही संश्लिष्ट होती है, तब, प्रतिभा जो उन्हीं वासनाओं 
को ही परिणति हे, उसे बीजभूत कहा जाये तो आचार्य का मत अधिक स्पष्ट हो जायेगा, अतः उन्होंने 
कहा--' कवित्वबीजं प्रतिभानं, साथ ही व्युत्पत्ति तथा अभ्यास के प्रत्येक तत्त्व को अलग-अलग कर 
दिया। तत्त्वत: लोक, विद्या तथा प्रकीर्ण के छः भेद, प्रतिभा, व्युत्पत्ति तथा अभ्यास के ही अंग हैं, जिन्हे 
वामन-रुद्रट के परिभाषित विवेचन-संदर्भ में स्पष्ट किया जा चुका है। किन्तु वामन यहाँ दण्डी की पहली 
ही विचारधारा जिसमें भामह अग्रणी थे, उसी मार्ग का अवलम्बन किया | 


sxe पूर्णतया दण्डी के अनुगामी है। ये प्रतिभा के दो रूप मानते हैं-प्रथम, सहजाशक्ति जो 
दण्डो की 'पूर्ववासनागुणानुबन्धि' तथा 'नैसर्गिक' प्रतिभा हे, और द्वितीय, उत्पाद्या शक्ति जो व्युत्पत्ति 
तथा अभ्यास के बल पर प्रादुभूत होती हे । इन्होंने प्रतिभा को दण्डी की भाँति नकारा नहीं है, अपितु उसे 





१. शब्दधर्मार्थकामादिशार्त्रेष्वाम्रापूर्विका | 
प्रतिपत्तिरसामान्या व्युत्पत्तिरभिधीयते ॥ वही, १.५ 
२. निस्तार हेतु देखें- 


(क) आचार्य दण्डी एवं संस्कृत काव्यशास्त्र का इतिहास 


दर्शन, लोकभारती प्रकाशन, इलाहाबाद ८ 
(ख) डॉ. पी. वी. काणे , १९६ 


, हिस्ट्री आफ संस्कृत पोइटिक्स, मोतीलाल बनारसीदास, दिल्ली, १९६१ 
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शक्ति या AAT का हा एक रूप मान लिया है, जो सहजा प्रतिभा या शक्ति के अभाव में व्युत्पत्ति तथा 
अभ्यास मात्र से निष्पन्न होती है | 


इस प्रकार तात्त्विक रूप से तो ये भामह, वामन, रुद्रट आदि दण्डी के ही अनुयायी हैं किन्तु 
स्थूलरूप में, रुद्रट द्वारा दण्डी के दोनों विचारों का पोषण करने के कारण तथा भामह का उनकी एक दृष्टि 
को ही मान्यता देने से दो विचार-धाराएं परिलक्षित होती हैं। प्रथम धारा में दण्डी, रुद्रट तथा बाद के 
राजशेखर भी आ जाते हैं। राजशेखर ने तो रुद्रट के प्रतिभा के दो AS के स्थान पर तीन भेद किए हैं 
(१) सहजा, (२) आहारयां तथा (३) औपाधिकी। इस प्रकार पहले तथा दूसरे में जहाँ कवित्व, प्रतिभा, 
व्युत्पत्ति तथा अभ्यास के सम्मिलित साधन अथवा व्युत्पत्ति और अभ्यास से ही प्राप्त था, वहाँ राजशेखर ने 
तंत्र-मंत्र आदि के उपदेश से प्रादुर्भूत हो जाती है। वे शक्ति (जो अभ्यास और एकाग्रता की समष्टि है) को 
ही काव्य हेतु मानते हैं । निष्कर्ष रूप में हम कह सकते हैं कि ये दण्डी के विचार से ही प्रेरित हैं । आखिर, 
दण्डी ने भी तो शास्त्र- श्रवण और अभ्यास पूर्वक, ' वाणी की उपासना', जो कि एकाग्रत्व का ही रूप है, 
को कवित्व प्राप्ति का मार्ग माना है। और दण्डी के “न विद्यते' इत्यादि श्लोक में वर्णित ' वागोपसाना' 
राजशेखर के लिए तृतीय मार्ग का संकेतक रहा हो, ऐसा मानने में कोई विप्रतिपत्ति नहीं प्रतीत होती है। 


दूसरी धारा में भामह, वामन हैं । कालान्तर में इसमें कुन्तक, हेमचन्द्र, जयदेव तथा वाग्भट प्रभृति 
वे आचार्यगण भी आ गए, जिन्होंने प्रतिभा को कारण तथा व्युत्पत्ति एवं अभ्यास को संस्कारक, परिपोषक 
आदि माना है। ऐसा नहीं है कि भामह, वामन और मम्मट प्रभृति आचार्यों तथा कुन्तक, हेमचन्द्र, जयदेव 
और वाग्भटादि के विचारों में कोई मौलिक अन्तर है | वस्तुत: भामह, वामन तथा मम्मट ने अपनी परिभाषा 
में प्रतिभा को बीजभूत रूप में कहकर व्युत्पत्ति तथा अभ्यास को निपुणता, चारूता आदि का हेतु माना है 
इसी तथ्य को ये आचार्य स्पष्ट शब्दों व्याख्यायित कर देते हैं । अतः इन्हें एक ही वर्ग में रखना तर्क-सम्मत 
लगता है। 

तीसरी धारा आनन्दवर्धन द्वारा निःसृत है, जो प्रतिभा मात्र को ही हेतु मानते हैं। कुछ आलोचकगण 
पंडितराज जगन्नाथ को भी इसी वर्ग में रखते हैं; कारण कि जगन्नाथ ने भी-- 'तस्य च कारणं कविगता 
केवला प्रतिभा" कहा है । लेकिन वस्तु-तत्त्व इससे सर्वथा भिन्न है। आनन्दवर्धन को प्रतिभा नितान्त प्राक्तन 
तथा अद्यतन पुण्यों का फल है, व्युत्पत्ति तथा अभ्यास इससे पृथक्‌ तथा सहायक तत्त्व है! प्रतिभा के 
अभाव में व्यत्पत्ति तथा अभ्यास व्यक्ति को ' सहदय' बनाने में सहयोग देते हैं। सहृदय व्यक्ति काव्यों तथा 
नाट्यों का समुचित रसास्वादन कर सकता ह लेकिन सृजन नहीं । जगन्नाथ के मत में प्रतिभा; व्युत्पत्ति तथा 
अभ्यास का परिणाम है । इसके अतिरिक्त एक और तत्त्व है, जिससे प्रतिभा की उत्पत्ति होती हैं। वह है-- 





१. रसगंगाधर, पृ. ४६, प्र. अ., सं. मधुसूदन शास्त्री, का.हि.वि. संस्कृतसाहित्य-अनुसन्धानसमिति, वि. सं. २०२० 
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९८ शोध-प्रभा 
अथवा किसी महापुरुष के प्रसाद का परिणाम है। इस प्रकार प्राचीन 
आचायों द्वारा स्वीकृत जो प्राक्तन पुण्यों का परिणामरूप जो सहजा प्रतिभा थी उसे आचार्य ने i 
कर दिया यदि देवता तथा महापुरुष का प्रसाद पूर्वजन्म के पुण्य का फल मानने का पूर्वाग्रह न करें, तो 
व्युत्पत्ति तथा अभ्यास से निष्पन्न होने से प्रतिभा उत्पाद्या हुई तथा देवतादि के अनुग्रह से उत्पन्न होने से 
औपाधिकी | अत: जगन्नाथ, दण्डी, रुद्रट तथा राजशेखर वाले प्रथम वर्ग में ही आ जाते हैं। 


अदृष्ट। यह अदृष्ट किसी देवता 


पण्डितराज के विचार में अदृष्ट अथवा व्युत्पत्ति एवं अभ्यास दोनों मिलकर, प्रतिभा के पृथक्‌- 
पृथक्‌ कारण हैं, सम्मिलित नहीं। किसी में देवता या महात्माओं की कुपा से नवनवोन्मेषशालिनी 
बुद्धिरूपा प्रतिभा उत्पन्न होती है, और किसी में व्युत्पत्ति तथा अभ्यास से प्रतिभा उत्पन्न होती हे | प्रतिभा 
काव्यरचना के लिए अनुकूल शब्दार्थो को उपस्थित करती है।' 





१. तस्याश्च हेतुः क्वचिद्‌ देवतामहापुरुषप्रसादादिजन्यमदृष्टम्‌, 
दजन्यमदृष्टमू, क्वचिच्च विलक्षणव्युत्पत्तिकाव्यकरणाभ्यासौ। वही, पृ. ५१ 
रे. ETS ह व्युत्पत्ति तथा अभ्यास को अदृष्ट से जन्य प्रतिभा को प्रमाणित करने के सन्दर्भ नकार दिया È- 
: कल्पन वाच्यम्‌, गौरवान्मानाभावात्‌ कार्यस्यान्यथाऽप्युपपतेश्च। अत: उनके मत में 


पूर्वजन्म के पुण्य से देवता, महापुरुषादि नहीं 
रे. न तु त्रयमेव। वही, पृ. ५२ SENS का प्रसाद मानना उचित नहीं प्रतीत होता है! वही, पृ. ५३ 


४. सा च काव्यघटनानुकूलशब्दार्थोपस्थिति: | वही, पृ. ४८ 


? 
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'कुमारसंभव' में शिवपार्वती-विवाहविधि 


प्रो. भाईलालभाई जी. पटेल 


महाकवि कालिदास रचित 'कुमारसंभव' में शिव-उमा विवाह विधि के बारे में देखे तो उसके 
पहले विवाह-संस्कार शब्द, व्युत्पत्ति और अर्थ संबंधी सामान्य ज्ञान प्राप्त कर ले। 


संस्कार शब्द को व्युत्पत्ति संस्कृत व्याकरण के अनुसार सम्‌ उपसर्ग पूर्व कृञ्‌ धातु से धञ्‌ प्रत्यय 
करके की गई है, (सम्‌+कृ+धञ्‌=संस्कार) 


संस्कार शब्द का प्रयोग कई अर्था में किया जाता है, मीमासां दर्शन में इसका अर्थ है यज्ञाङ्गभूत 
पुरोडाशादि को विधिवत्‌ शुद्धि जो कि प्रोक्षण वीक्षणादि से सम्पन्न होती है ।' अद्वैतवेदान्ती जीव पर 
शारीरिक क्रियाओं के मिथ्या आरोप को संस्कार मानते है।' नैयायिक भावों की अभिव्यक्ति के लिए 
आत्मव्यञ्जक शक्ति को संस्कार मानते है, जिनका परिगणन वैशेषिकदर्शन में चौबीस गुणों के अन्तर्गत 
किया गया है। 


संस्कृत साहित्य में इसका प्रयोग शिक्षण, प्रशिक्षण, सौजन्य, पूर्णता, व्याकरण सम्बन्धी शुद्धि व 
संस्करण परिष्करण, क्रिया की विशेषता आदि अर्थों में किया गया है।' 


इस प्रकार संस्कार शब्द का प्रयोग अनेक अर्थो में किया गया है। 


प्रकृत प्रसंग में संस्कार शब्द का अर्थ है व्यक्तित्व का विकास या परिस्कार। इन्हीं संस्कारों से 
भारतीय संस्कृति का भी जन्म हुआ है। अतएव भारतीय संस्कृति भी उतनी ही चिरन्तन और शाश्वत है, 
जितना कि मनुष्य का जी-. | या मानवता। धर्मशास्त्रों का यह कथन सत्य है कि जन्म से तो मानव एक 
साधारण मानव है या अपूर्ण है, पश्चात्‌ संस्कार के द्वारा ही उसमें द्विजत्व या मनुष्यत्व आता है, बालक में 
सर्वप्रथम संस्कार से ही मानवता का उद्घोध होता है। 





१. पोक्षणादिजन्यसंस्कारो यज्ञाङ्गपुरोडाशादिति द्रव्यधर्मः, वाचस्पत्यम्‌, बृ.अ.प.पृ. 
२. स्त्रानायमनादिजन्या: संस्कारा देहे उत्पदमानानि, तदभिधानानि जीवे कल्पयन्ते। वाचस्पत्यम्‌ वही 
३. 


निसर्गसंस्कारविनीत इत्यसौ नृपेण चक्रे, रघु. ३.३५ 
(3९९७) 
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म चर्चा करते हैं | वैखानस १८ 
मनु षोडश संस्कार बताते हैं । आश्वलायन ११ सस्कार के बारे में चचां करते ह 


संस्कार और पारस्कर अपने गृह्यसूत्र में केवल १३ संस्कार के बारे में चर्चा करते हैं। 


षोडश संस्कारः- 
१.गर्भाधानसंस्कार २. जातकर्म संस्कार 
३. पुंसवन संस्कार ४. सीमन्तोन्नयन संस्कार 
५. नामकरण संस्कार ६. निष्क्रमण संस्कार 
७. अन्नप्राशन संस्कार ८. चूडाकरण या मुण्डन संस्कार 
९. कर्णवेध संस्कार १०. अक्षरारम्भ संस्कार 
११. उपनयन संस्कार १२. वेदारम्भ संस्कार 
१३. केशान्त संस्कार १४. समावर्तन संस्कार 
१५. विवाह संस्कार १६. अन्येष्टि संस्कार 
विवाहः- 


हिन्दू संस्कारों में विवाह संस्कार, सर्वाधिक महत्वपूर्ण संस्कार है, विवाह स्वयं एक यज्ञ माना 
जाता है, विवाह केवल सामाजिक समझोता मात्र नहीं है, अपितु यह धार्मिक जीवन की एक चेतना है 
जिसमें पति-पत्नी दो चक्रों के रूप में जीवन यात्रारूपी सुन्दर रथ चलाते है और सामाजिक आदर्श प्रस्तुत 


करते है | विवाह पुरुष व स्त्री का एक ऐसा प्रणय बन्धन है जो उनको दाम्पत्य सूत्र में बांधकर जीवन के 
उन्नत तथा धार्मिक पथ की ओर प्रवृत्त करता है। 


विवाह गृह्म-सूत्र संमत विवाह विधि को तीन विभागों में विभाजित कर सकते हैं | 
(१) विवाहविधि का पूर्वांग। 

(२) परिणयन (प्राणिग्रहण, होम, प्रदक्षिणा और सप्तपदी) 

(३) विवाह विधि का उतरांग ( ध्रुवदर्शन, चर्तुर्थीकर्म आदि) 


सभी गृहसूत्रों में परिणयन को मुख्य विधि लगभग समान है। watt और उतरांग में भेद और 
क्रमभेद दिखायी देता है । आश्वलायन गृह्यसूत्र सप्तपदी पहले प्रदक्षिणा दिखाते है? 





जबकि दूसरे गृह्यसूत्र 


१. (अ) आश्वलायन गृह्यसूत्र, २.७.७ (ब) आप गृह्यसूत्र, ४.६ 


a. NA 
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वृष्टि-विज्ञान-परिशीलनम्‌ << 


पाणिग्रहणविधि सप्तपदी के बाद में प्रदक्षिणा करने की सलाह देते हैं ।' 


हर एक साहित्य कृति अपने जमाने का दर्पण है। उसी तरह कालिदास के ‘Sanaa’ में से 


भी तत्कालीन विवाहविधि को दृष्टि मिलती है। 'कुमारसंभवम्‌' में निरूपित विवाह विधि के अंगों का 
परिचय- 


(१) वाग्दान-वाग्दान के बारे में कोई स्पष्ट उल्लेख 'कुमारसंभवम्‌' में नहीं मिलता। 
(२) विवाह नेपथ्य-विवाहनेपथ्य का उल्लेख ' कुमारसंभवम्‌' में हुआ है। 


(३) कन्यादान-कन्यादान के बारे में शिव-उमा के विवाह प्रसंग पर कुछ घटनाएँ दिखायी देती 
है 

(४) विवाह का हेतु-मनुष्य के जीवन में धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष इन चार पुरुषार्थ को 
भारतीय धर्मशास्त्रो ने आवश्यक माना है | विवाह का मुख्य उद्देश्य धर्मकार्य है। जबकि हेतु काम है । इस 
तरह विवाह विधि की नीव में धर्ममूलक काम को स्वीकार किया गया है। अरुन्धती और ya के दर्शन 
यह दिखाते हें कि अरुन्धती कुलवधू का उत्तम आदर्श है | उनको देखते ही शंकर को विवाह की इच्छा 
हो गई ।' हमने देखा कि विवाह करने का दूसरा हेतु संतान प्राप्ति है। लेकिन शिव को (शंकर को) ऐसे 
स्वार्थ को फलित करने की कोई इच्छा नहीं है। लेकिन देवों ने शिव-पार्वती से पैदा हुए कुमार के लिए 
शिव के समक्ष प्रार्थना की है। 


(५) वरप्रेषण-आज के समय में कन्या के पिता वर के पिता के पास कन्या के संबंध की बात 
करते हैं । लेकिन प्राचीन समय में वरपक्ष द्वारा कन्या के पिता के पास कन्या के लिए वचन-मांग की जाती 
थी सूर्यविवाह में उसका प्रथम स्रोत्र (उद्धव) है। शंकर भगवान्‌ ने इस कार्य के लिए सप्तऋषियों के 
साथ अरुन्धती को खास पसंद किया है। क्योंकि विवाह के द्वारा संबंध बनाने में सज्जन बीच में होने के 





कुमारसंभवम्‌, ७.२ 

अथौपषधीना ० विवाहदीक्षाविधिमन्वतिष्ठत्‌ । कुमारसंभवम्‌, ७.२ 
क्रियाणां खलु धर्म्याणां सत्पत्न्यो मूलकारणम्‌। कुमारसंभवम्‌, ६.१३ 
धर्माविरुद्धो भूतेषु कामोऽस्मि। श्रीमद्भगवद्रीता, अ. ७.२२ 

५. साक्षादिव तपः सिद्धिर्बभासे बहृवरुन्धती। कुमारसंभवम्‌, ६.११ 

६. विदितं वो यथा स्वार्था न मे काश्चित््रवृत्त्याः, कुमारसंभवम्‌, ६.२६ 

७. देवैः प्रसूतिं प्रति याचितः। कुमारसंभवम्‌, ६.२७ 

८. ऋग्वेद, सू. १०.८५.२५ 
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कारण विक्रिया (या) अंतराय खडा नहीं होता ।' सप्तर्षि और अरुन्धती शिष्टाचारी है । शिष्टाचार धर्म को 
जानने का श्रेष्ठ साधन है। और फिर वैवाहिक संबंध की बातचीत में स्त्रियों का कौशल ज्यादा उपयोगी 
बनता है। हिमालय सप्तर्षियों से मिलने के परिणाम स्वरूप शिव को उमा के साथ विवाह करने की बात 
को नीलकमल मानने वाली पार्वती ने अनुमति दी है तो हिमालय ने भी मेना की अनुमति ली है।' 


(६) लग्न मुहूर्त-कुमार संभवम्‌ में शिव-उमा के विवाह के अवसर पर वाग्दान के बाद तीन दिन 
के बाद आने वाली चंद्र की वृद्धि तिथि चतुर्थी के उपर पंचम, उत्तराफाल्गुनी नक्षत्र, सिंहलग्र और मैत्र मुहूर्त 
तय किए जाते हैं।' 


(७) विवाह विधि-शंकर-पार्वती के विवाह के समय पर सौभाग्यवती स्त्रियों ने प्रतिकर्म हल्दी 
लगाकर अभ्यंग कराकर लोध्र कल्क लगाकर अष्टापदकुंभ से मंगलवाद्य के साथ उमा को मंगलस्त्रान कराने 
के बाद पानेतर पहनाया है । मंगल स्त्रान कराने के बाद उसे मणिस्तम्भचतुष्टयेन से सुशोभित कौतुकवेदिमध्यम्‌ 
पर बैठी हुई उमा के केश को धूमोष्म से सुखा कर कुसुम, दूवां, मधूकदाम डालकर गूंथे। तथा कान में 
कर्णाभरण के रूप में यवप्ररोह पहनाया। अधरोष्ट पर मधूच्छिष्टराग लगाया। आँख में मंगल कालांजन 
लगाया। इस विवाह के समय उमा फूलों से सजी हुई वल्लरी (लता) की तरह सुशोभित हो उठी | वह दर्पण 
में अपना सौन्दर्य देखकर आश्चर्यचकित हो गई। उसकी माता ने विवाह दीक्षा तिलक किया! 


(८) प्रतिसर- आज विवाह के अवसर पर वर-कन्या के हाथ पर कंगन बांधा होता है। प्राचीन 
काल में (कंगन) की जगह रक्षासूत्र के रूप में उन का धागा बाँधा जाता था और चतुर्थीकर्म के समय उसे 
छोड़ दिया जाता था। अथर्ववेद में मध्यमणिबंधन का उल्लेख हुआ है। इसी कौतुकमंगल का उल्लेख 
'कुमारसंभवम्‌' में हुआ है।' 


विक्रियायै न कल्पन्ते सम्बन्धाः सदनुष्ठिताः ॥ कुमारसंभवम्‌, ६.२१ 
भवत्प्रणीतमाचारमाम वन्ति हि साधव: ॥ कुमारसंभवम्‌, ६.३७ 
आचारश्चैव साधूनाम्‌, मनुस्मृति २.६ 

कुमारसंभवम्‌, ६.३२ 

लीलाकमलपत्राणि, कुमारसंभवम्‌, ६.८४ 

मैत्रे मुहूर्ते। कुमारसंभवम्‌, ७.६ 

सा मङ्गलस्रानविशुद्धगात्री गृहीत्रत्युद्मनीयवस्त्रा, कुमारसंभवम्‌, ७.११ 
कुमारसंभवम्‌, ७.११, १५, १७, १८, २० 

प्रतिसार्यमाणमूर्णामयं कौतुकहस्तसूत्रम्‌। कुमारसम्भवम्‌,७.२५ 


ES 22.5० 5० 


g 
~” 
» 


PNR GEN 


CC-0. Lal Bahadur Shastri University, Delhi. Digitized by Sarvagya Sharada Peetham 


वृष्टि-विज्ञान-परिशीलनम्‌ १०३ 


(९) पानेतर- विवाह के समय आज कन्या को जो पानेतर पहनाया जाता है, उसी तरह प्राचीन 
समय में सामान्यत: कन्या को सफेद (श्वेत) पानेतर पहनाया जाता था। पानेतर को क्षोम कहते हैं । 


(१०) गोत्रज- विवाह के प्रसंग के समय स्त्रान की हुई कन्या को कुल को प्रतिष्ठित व्यक्तियों 
को वंदन करने को कहा जाता था। उमा को इस तरह वंदन करने के लिए कहा गया है। वंदन करने के 
बाद बुजुर्ग लोग उमा को आशीर्वाद देते है।' विवाह के समय पर सगे संबंधी और मित्र की उपस्थिति 
आवकार्य है। उमा विवाह के समय हिमालय के यहाँ Al, सगे-संबंधी और मित्र वर्ग उपस्थित हैं ।* 


(११) वधु गृह-आगमन- भगवान्‌ शिव नंदि के ऊपर बैठकर हिमालय के यहाँ आने के लिए 
निकलते हें तब भस्मजश्वेत अंगराग बनकर हाथी का चमड़ा दोनों बाजु गोरोचना से रंगे हुए (दुकुल) रेशमी 
वस्त्र बन गया। शिव ने गले में सर्पो के आभूषण और हरितालमय तिलक किया है। शिवजी की बारात में 
मातृकाएँ बाराती बनी है । पीछे कपालाभरणा काली है | गंगा और यमुना उनको Bax हिला रही हैं । इन्द्र- 
विष्णु बराती के रूप में उपस्थित है। शंभु को देखने आई नगरी की इन स्त्रियों का दृश्य बड़ा ही मनोहर 
और नयन रम्य है।' 


(१२) स्वागत-हिमालय द्वारा बारात का स्वागत किया जाता है। शिव हिमालय को वंदन करते 
है | बाद में शिव को भीतर ले जाया जाता है ।' बारात में देवगण सम्मिलित थे। 


(१३) मधुपर्क- मधुपर्क विधि में विष्टर, पाद्य, अर्घ्य, आचमनीय, मधुपर्क, जलस्पर्श और गो- 
उत्सृजन विधि आती है। मधुपर्क के अंत में शिव को दुकुल FH वस्त्र दिए हैं । मधुपर्क में दिए हुए वस्त्र 
पहनाकर शिव को भीतर गोत्रज के पास कन्यादान के लिए ले जाया जाता है। 


(१४) परस्पर समीक्षण- वर कन्या के परस्पर समीक्षण के प्रंसग पर ग्रहों की बुरी असर दूर 
कर दोनों का तारा मैत्रक हो उसके लिए अंत: पट (बीच में कपड़ा) रखकर मंगलाष्टक बोलने की परंपरा 


१. पत्युदगमनीयवरत्रा, कुमारसम्भवम्‌, ७.११, नवक्षौमनिवासिनी, कुमारसम्भवम्‌, ७.२६ 
२. तामर्चिताभ्यः कुलदेवताभ्यः कुलप्रतिष्ठां प्रणमय्य माता। 
अकारयत्कारयितव्यद्रक्षा क्रमेण प्रादग्रहणं सतीनाम्‌ ॥ कुमारसम्भवम्‌, ७.२६ 
३. स्तिग्धदजनाशिषोऽपि, कुमारसम्भवम्‌, ७.२८ 
४. सभ्यः सभायां सुहृदास्थितायां, कुमारसम्भवम्‌, ७.२४ 
५. कुमारसम्भवम्‌, ७.३१-३६, ३८, ४२, ४७, ४९ 
६. हीमानमभूद भूमिधरो हरेण त्रैलाकयबन्धेन कृतप्रणामः, कुमारसम्भवम्‌,७.५८ 
दुकूलवासा: स वधूसमीपं निन्ये विनीतैरवरोधदक्षैः, कुमारसम्भवम्‌, ७.७३ 
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है। कुमार संभव में समीक्षा का वर्णन है।' 


(१५) कन्यादान- विवाह के समय कन्यादान में कन्या के पिता कन्या का हाथ दुल्हे के हाथ में 
रखता है। इस विधि को कन्यादान विधि कहा जाता है। “कुमारसंभवम्‌, में इसका उल्लेख हुआ है।' 


(१६) परिणयन- अग्निपरिणयन तो विवाह का मूल हार्द है। सोम, गंधर्व और अग्नि के क्रम से 
पति को प्राप्त होने वाली कन्या तीन प्रदक्षिणा करके विवाह के sare (पितृगृह से कन्या को ले जाना- 
विवाह ) को प्राप्त होती है। अमोडहमस्मि आदि मंत्रों का भाव विवाह की मूलभूत भावना को अभिव्यक्ति 
करता है | लाजाहोम, पाणिग्रहण, प्रदक्षिणा और अश्मारोहण उसके अंग हैं इसका उल्लेख ' कुमारसंभवम्‌ ' 
में हुआ है।' 

(१७) सप्तपदी- ' कुमारसंभवम्‌’ में सप्तपदी का उल्लेख हुआ है। इस विधि में देव, साजन 
महाजन की साक्षी (गवाही) की भावना व्यक्त हुई SP 


(१८) ध्रुवदर्शन- 'कुमारसंभवम्‌' में ध्रुवदर्शन का उल्लेख हुआ है।' अरुन्धती दर्शन भी होता 


ह्‌ | 


(१९) वंदन- ब्राह्मण और बुजुर्गों को वंदन करने का उल्लेख कालिदास ने 'कुमारसंभवम्‌' में 
किया गया है 1° 


(२०) आ्द्राक्षता रोपण- त्रिरात्रि ब्रह्मचर्य, चतुर्थी कर्म, सीमान्तपूजा, गौरीहरपूजन, इन्द्राणी 
पूजा या तैल हरिद्वारोपण का कालिदास ने उल्लेख नहीं किया था। लेकिन आद्रर्तक्षतारोपण का कालिदास 


१. तयोः समापत्तिषु कातराणि किञ्चिद्‌ व्यवस्थापितसंह्यतानि | 
डरीयन्त्राणां तत्क्षणमन्वभृवन्नन्योन्य लोलानि विलोचनानि ।। कुमारसम्भवम्‌, ७.७५ 
२. तस्याः करं शैलगुरूपनीतं जग्राह ताम्राङ्गुलिमष्टमूर्तिः | 
पाणिसमागमेन प्रयुक्तपाणिग्रहपाम्‌॥ कुमारसम्भवम्‌, ७.७७ 
३. कुमारसम्भवम्‌, ७.८०,कुमारसम्भवम्‌, ७.८१ 
४. वधूं द्विजः प्राह तवैष वत्से वहिविर्वाहप्रति कर्मसाक्षी। 
शिवेन भर्ता सह धर्मचर्या कार्या त्वया मुक्त विचारयेति॥ कुमारसम्भवम्‌, ७.८३ 
आलोचनान्तं श्रवणे वितव्य पीतं गुरोस्तद्ठयनं भवान्या ॥ 
अत्रांशे साक्षिणो देवा: | कुमारसम्भवम्‌, ७.८४ 
५. श्रुवेण भत्रां ध्रुवदर्शनाय प्रयुज्यमाना प्रियदर्शन। कुमारसम्भवम्‌, ७.८५ 
६. इत्थं विधिज्ञेन पुरोहितेन प्रयुक्तपाणि ग्रहणोपचारो | 
प्रणेमस्तुस्तौ पितरौ प्रजानां पद्मासनस्थाय पितामहाय॥ कुमारसम्भवम्‌, ७.८६ 
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ने अंत में हविओं में स्पष्ट उल्लेख किया है ।' 


(२१) कौतुकगार प्रवेश- कालिदास ने मंगलसूत्रबंधन, उत्तरीयप्रात बंधन, ऐरिणीदान आदि 
का निर्देश (उल्लेख) नहीं किया है। लेकिन कौतुकागार प्रवेश का उल्लेख हुआ देखने को मिलता है । 


इस तरह “कुमारसंभवम्‌' में विवाह विधि के निरूपण को स्फुट करने का प्रत्यन किया गया है । 
सन्दर्भग्रन्थसूची - 


(१) कुमारसम्भवम्‌ सम्पादक:- डॉ. गौतमपटेल (गु, आवृति) 
गुजरात साहित्य अकादमी, गान्धीनगर, प्रा. आ. १९८४ 


(२) पारस्कर गृह्यसूत्रम्‌ सम्पादक:- डॉ. जगदीशचन्द्र मिश्र 

चौखम्भा सुरभारती प्रकाशन, वाराणसी, प्र. आ. १९९१ 
(३) गोभिल गृह्यसूत्रम्‌ डॉ. सुधाकर मालवीय 

चौखम्बा संस्कृत संस्थान, वाराणसी, द्वि. आ. 





१. कुमारसम्भवम्‌, ७.८८ 
२. कुमारसम्भवम्‌, ७.९४ 
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VEDIC REFLECTIONS IN THE RAMAYANA 
Dr. Sukumar Chattopadhyay 


The Ramayana, one of the most popular epics of ancient India, is 
enriched with the Vedic thoughts and largely influenced the Vedic lore. This 
is due to the fact that this epic is written in a period probably at the end of 
the Vedic sūtra literature. It may be assumed that the popular Rama story 
was known to the people of Sout-east Asia much earliar than its written 
shape by Valmiki in a verse style following the Vedic tradition. 


The essence of Vedic thought is the idea of yajna the perfect invoca- 
tion of the divine principle. To focus on the Vedic reflection in the Ramayana 
it may be apt to stress on vedi and yajña besides Vedic education, as this vedi 
or sacrifical altar is the farthest limit of the earth and this yajña is the center 
of the universe, supported in the Rgveda in reply to a riddle (yam vedih paro 
anta prihivyd, ayam yajno bhuvanasya nabhih)' . Yajña signifies a creative act at all 
levels; in wider sense any type of karma is yajña hence the entire mystery of 
the cosmic process becomes inherent in the center of the Yajna. Vedic man- 
tras are used mainly to propitiate the gods for which offerings, oblations are 
essential though the various sacrificial rites or pijé rituals. An attempt has 
been made here to find out the Vedic reflections as noted in the Ramayana 
of Valmiki (based on Gita Press edition) with special references to Vedic 
education, various Vedic yajrias or sacrificial rites as well as sacrificial after 
etc. 


Education in the Rāmāyaņa, people are depicted as the knowers of 
the Vedas and vedāngas and their education is mainly based on the Vedic 
lore. At the outset of this epic, in the context of narrating the story of Sri 
Rama by the celestial sage Narada to Valmiki, Rama is depicated as the 





1. RV 1.164.35. 
( 106) 
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knower of the truth of the Vedas and the six vedangas and expert in archery 


(veda-vedanga-tattvajno, dhanurvede ca nisthitah)' . 


After his ascension to the throne of Ayodhya, Rama listens to his own 
story as sung by his sons, Kuga and Lava. Seeing the two boys endowed with 
exceptional talent and well versed in the Vedas, Valmiki taught with object of 
enlightening them on the meaning of the Vedas (sa tu medhdvinau drstud, 
vedsu parinisthitau, vedopabrmhandrthaya, tavagrahayata prabhuh)°. 


Rama is depicted as the best knower of the Vedas and the foremost 
of the knower of the Vedas with import as we find in the description of Rama 
to Sita by Hanuman (yo brahman astram Vedamsca, veda vedavidam varah)°. 
Hamuman also narrates Sri Rama more vividly to Sita as he is well-versed in 
the Yajurveda and highly respected by the knowers of the Vedas. He is 
highly proficient in the science of archery as well as in the Vedas 2nd vedangas 
(yajurvedavinitasca vedavidbhih supijitah dhanurvede ca vede ca’ vedangesu 
canisth ita) 


Vedas and vedangas are mentioned several times in Ramayana 
(vedahsahingividyasva)’. This is due the impact of Vedic lore in the eduica- 
tion. Brahimins, sages or seers and even the ordinary people are influenced 
by the Vedic education. Brahmins are treated as the dharaka, vahaka, chanter 
and praiser of the Vedas (buddhir veda mantrdnusdrini)®. The Vedas constitute 
our supreme riches (veda ye nah param dhanam)'. In the context of extorting 
Ravana by Malyavan to make peace with Sri Rama we find the Brahmins 
worship the Lord through different principal sacrifices, pouring of offering 
oblations into the sacred fires with due ceremony and chant the Vedas in a 





. Ramayana 1. 1.14. 
. ibid., 1.4.6. 

. ibid., V. 34. 3. 

. ibid., V. 35. 14. 

. ibid., II. 14.49. 

. ibid., 11. 45.24. 

. ibid., Il. 45.25. 
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ete taistair yat te dvijatayah. juhvaty-agnimsca 


loud voice (mukhyair yajnair yajanty 
eers (rsayah) of Vedic mantras respect 


vidhivad, vedamscoccairadhiyate)’ . The s 
truthfulness. One should remain devoted to truth, charity, sacrificial perfor- 
mances as well as daily offerings, oblations into the sacred fire, practised 
austerities and the Vedas have their foundation on truth (dattam istam hutam 
caiva, taptani ca tapamsi ca. vedah satyapratisthandastasmat satyaparo bhavet)”. The 
sreat Vedic seers, in a group of seven, Vasistha Kasyapa, Atri Visvamitra 

Gautama, Jamadagni and Bharadvaja are depicted as well versed in the Vedas 

vedangas and various sastras (vedavedangaviduso nanasasatravisaradah) . They 
arrive at the mansion of Rama when he regains the kingdom after the de- 
struction of the Raksases. Rsyasrnga, a highly intelligent sage, is also well 
versed in the Vedas(vedajfa)’ and he conducts a sacrifice for securing the 
birth of sons to Dasaratha. King Dasaratha is well versed in the Vedas (०८८८०१८) 
and fond of performing sacrifices (१८०८0. During his high reign, the inhabit- 
ants of Ayodhya are prosperous and the general people also well-versed in 
the Vedas. Everybody in Ayodhya maintains and worships the sacred fire and 
performs sacrifies (na anahitagnir na ayajvā)‘ . There is no one in that city who 
has not mastered the six branches of knowledge, auxiliary to study of the 
Vedas ( nasadargavidatrasti)” . 


It is very remarkable that even in the palace of Ravana a Lanka, 
Vibhisana hears hears the holy sounds of Vedic prayers chanted by the 
Brahmins. They are well-versed in sacred Vedic mantras and in the Brahmanas, 
the portions of the Vedas containing rules for the employment of the man- 
tras at various sarifices, worshipped with ghee, flowers and un-broken grains 


———E MSS _ 
. ibid., VI. 35.19. 

. ibid., 11, 109.14. 

. ibid., VIL. 1.8. 

roid 1S. 1 

. ibid, 1.6.1. 

. ibid, 1.6.2. 

. ibid., 1.6.12. 

. ibid., 1. 0.15 
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of rice as well as with vessels full of curd (punyan punyaha ghosamsca vedavidbhir 
udahrtan...piujitan dadhipatratsca sarpibhih sumano ksataih. Mantravedavido vipran 
dadarsa sa 7८८८८७८१८८) . Suparsva, a minister of Ravana advises the king of 
orges about the vedic righteousness that to kill a woman is improper for 
Ravana as he has completed the vow of celibacy, essential for a study of the 
Vedic lore and remained engaged in the religious incumbment on him in the 


shape of agnihotra or daily offerings (vedavidydvratasndtah 
ay 
svakarmaniratastatha) . 


Even in the context of Ravana’s death the destructive great arrow was 
used by Rama, charging with a mystic spell in accordance with a Vedic 
scriptural ordinance (abhimantrya tato ramah...vedaproktena vidhina)’. During 
the lamentation after Ravana’s death Vibhisana describes Ravana as a main- 
tainer of perpetual sacred fire and practitioner of great religious austerities, 
completely mastered in the Vedas and highly proficient in ritual acts 


ee = 5 ~ Ls = = a= 4 
(eso Ghitagnisca mahdtapasca, vedantagah karmasu cagryastrah) . 


Recitation of the Vedas is mentioned in the context of the curse of 
Ravana by Vedavati, a daughter of Brahmarsi Kusadhvaja in Krtayuga, ap- 
pears again as Sita in Treta-yuga. Kusadhvaja was always engaged in reciting 
the Vedas. Vedavati was born as an incarnation of the Vedas as the name 
implies so (tasyaham kurvato nityam vedabhyasam mahatmanah sambhita vanmayt 


kanya namna vedavata vedavati smrta) z 


Three brothers, Bharata, Laksmana and Satrughna are compared with 
the three Vedas (Rgveda, Yajurveda and Samaveda) while waiting upon a 
sacrifical performance on Sri Rama (bharato laksmanascatra Satrughnasca 


je = y r 1 T र ५ ga > 
mahayasah upasamceakrire hrsta vedatraya ivadhvaram)'. The term nigama is used 





1. ibid., VI. 10.8.9. 
£. ibid. VI.92.64. 

3. ibid., VI. 108.14. 
4. ibid., VI. 109.23 
5. ibid., VII. 17.9.10. 
©. ibid., VIL37.17. 
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to denote the Vedas in the context to Rama’s sitting with courtiers, who are 


superior in the knowledge of the Vedas (tathanigamavrddhasca) 


At the time of Lord Rama’s ascent to heaven, the Vedas in the form 
of brahmanas, the prayer Gayatri protector of all, the Omkara and the 
Vasatkara all follow Sri Rama (veda brahmanaripena gayatri savaraksini. omkaro the 

0 
vasatkarah, sarve rimam anuvatah) . 
Vedi: 


Before going to the details of different yajnas, it would be apt to present 


a brief note on vedi, sacrificial altar, as noticed in the Ramayana. Sri Rama ` 


erects and consecrates altars of a size proportionate to the hut for offering 
oblations to the eight guardians of the quarters and the intermediate points, 
caityas and ayatanas (vedisthala vidhanani, caityanydtanant ca)’. Two orges, Marica 
and Subahu are expert in interrupting sacrifices by covering the sacrificial 
altar with flesh and blood (vedim tam abhyavasatam)’ . Vedi is nicely described 
with blazing fire, sacred kusa grass, camasa, sruk, heaps of fire-wood and flow- 
ers in the context of Visvamitra’s sarifice (sadarbha camasa-srukka, sasamit 
kusumoccayd. visvamitrena sahitā vedirijajvala sartvija)” . In the wedding ceremony 
of Rama and Sita, the daughter of king Janaka are noticed in a sitting pos- 
ture around the altar (vedimilamupagatah)’. Valmiki portrays the gloomy ap- 
pearance of Ayodhya after the death of king Dasaratha with the help of a 
number of similes, one of which is like an altar which when the period of 
offering oblations into the sacred fire has completely expired, has been cleared 
of all sacrifical implements and deserted by the learned priests and where all 


noise has ceased (tyaktam yajnayudhaih sarvair, abhirtipasca yajakath sutyakale 





. ibid., VIL 37.21. 
. ibid., VIL 109.8 
. ibid., VIL 65.38. 
. ibid., 1.13.37. 

> ibid., II. 56.33. 
. ibid., 1. 19,6. 
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suntrortte, vedim gataravamiva)'. Sita in the Asoka grove is also compared with 
a desecrated alter (vedimiva paramrstam)-. In the hermitage of Atri, deer are 
depicted as practising austerities and lay down on the sacred altar (veditirthesu 
serate)? 
Yajña: 

Various yajnas and sacrificial rites are mentioned in the Ramayna. 
Yajnabhimi, Yajnavata Yajnayatana etc. are used several times. The place of 
sacrifice is holy (yajnasyayatanam subham). Vasistha advises the king Dasaratha 
to proceed to the yajnayatana sacrificial hall’ (yastum yajnatanamantikat). Vedic 
culture is aptly reflected in the Ramayana through various yajñas and istis. 
Some compounds beginning with yajna like yajñagoptā ‘guardian of yajna' 
(1.70.4), yajnaghna ‘interferer of yajnd (1.30.2 1.24), yajnacchidra obstruction 
in the sacrifical performance’ (J. 39.10) are very familiar use for protection 
and interference of yajna. Yajnabhimi, sacrificial ground, is mentioned sev- 
eral times whose nice description is noticed in the context of Dasaratha’s 
proposal to perform asvammedha (sarayvascottare tire, yajnabhimirvidhimir- 
vidhiyatam) + Also in the context of pouring oblations in the Nikumbhila 
sanctuary we find Indrajit, eldest son of Ravana, pours oblations into the 
sacred fire according to the scriptual rules on the sacrificial ground. 
(yajnabhimau sa vidhivat pavakam juhuendrajit) . Yajiopasadana sacrificial ground’ 
(1.50.15) is also used to denote the same concept. Yajñavāta, sacrificial en- 
closure is nicely described in the context of Rama’s arrived at Mithila in the 
sacrificial enclosure ( Yajnavatam upagamat)”. In the excellent sacrifice many 
thousands of Brahmins, enriched with a study of Vedas (vedadhyayanasalinam)‘ 
and living in different parts of the country were present It is also noticed 





. tbid., 1. 30.9. 

Mbid 1-73-15. 

. ibid., II. 114.8. 

. ibid., V. 19.14. 

. ibid., 11. 1 19.8. 

. ibid., 1.8.1 2.15; 1.12.4,1 2,16. The similar verse is repeated. 
. ibid., VI. 80.5; also cf. VI.82.26. 
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there the small enclosures set apart for १७७ and full of hundreds of carts 
carrying the requisites for their agnihotra or daily oblations to the sacred 
fire. The preparation made for Janaka’s sacrificial performance was also ful- 
filled by gods( adya yajnasamrddhirme saphala daivtaih krta) ! In the sacrifice of 
Visvamitra we find the description of sacrficial performance which is pro- 
ceeded and duly accompanied by the. recitation of sacred Vedic texts 
(mantravacca yathanyayam, yajno sau sampravartate)°. Influence in the yajnas by 
evil spirits was very common in the period of Ramayana (yajnavighnakari 
yaksi)”. The use of Vedic omkara and vasatkara by the great sage Visvamitra 
clearly shows the Vedic influence as the mystic syllable ‘om’, the key to self- 
knowledge and the sacred word vasat which is used a after the name of the 
deity to whome an oblation is made at a sacrfice, while pouring an oblation 
into the sacrificial fire and the Vedas which furnish us with details of self- 
knowledge as well as of ritual acts seek him of their own accord (omkdaro ha 


E - A 
tha vasatkaro vedasca varayantu mam)’. 


Bali, the son of Vairocana initiates a great sacrifice (balirvairocanir 


visno yajate yajnamuttam)’ which reminds us the story of vamana as a dwarf 
incarnation. 


Different sacrifices are mentioned in the Uttarakanda of the Ramayana. 
Seven well known sacrifices are been performed by Meghanada in order to 
attain success (yajfia sampat samrddhaye)’. These sacrificial performances are 
Agnistoma, Asvamedha, Bahusuvarnaka sacrifice. Rajasaya, Gomedha, 
Vaisnava and Mahesvara (yajñaste sapta...agnistoma'svamedhasca yajno 
bahusuvarnakah rājasūyastathā yajno gomedho vaisnavastatha. mahesvare pravrite tu, 
yajñe pumbhih sudurlabhe)’. Vaisnava yajna was performed by mighty Indra 


1, ibid., 1.50.1; also cf. yajñaväțasca sumahanNIl. 91.21. 
2. ibid., 1.50. 3. 

3. ibid., I. 50.13. 

4. ibid., 1. 30.10. 

5. ibid., I. 26.22; also cf.1.20.19.26. 

6. ibid., 1, 65.23. 

7. thid., 1. 29.7. 
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(yajnamista ca vaisnavam)' . 


The Asvamedha sacrifice is widely described in the Ramayana. Indra 
performed the wonderful Asvamedha yajna(yajnam cadbhuta samkasam)46. 
Asvamedha or Vajimedha is treated as mahayajna in the context of prepara- 
tion for Asvamedha by the order of Rama (asvamdham 
mahayajrimayatvatulavikramah)-. We also find here the inspector of the place 
of Asvamedha (yajibhami niriksakah)". Asvemedha, the great sacrfice 
(yajrapravaram uttamam)* was well-performed by Sri Rama and this was pos- 
sessed of all merits (yajñah sarvagunanvitah)” . In the context of arrival of sage 
Valmiki with Lava and Kusa it is accepted as wonderful and divine sacrifice 
(yajne ca paramadhute)’ ; yajnam adbhuta darsanam)'. Rama performed various 
sacrifices (yajnairbahuvidham dharmam in grief for Sita and at every ASvamedha 
yajna, the gold image of Sita served as the queen (yajrie yajne ca patnyartham 
janaki kancani bhavat)’. He performed ten thousand Agvamedha, ten times 
Vajapeya, many Gosavas with the Agnistoma and the Atiratra and also other 
sacrifices (dasavarsasahasrani, vajimedhanathakarot. vajapeyan dasagnnadmstatha 
bahusuvarnakan.agnistomatiratrabhyadm, gosavaisca mahddhanaih. ije 
kratubhiranyaisca sa srimanéptadaksinaih)'°. Asymmetry in the number of per- 
forming Asvamedha sacrifice is noticeable. The sage Narada narrates the 
story of Rama to Valmiki in a nutshell where we find that Rama performes 
one hundred Asvemedha yajnas(asvamedhasatairistvd, tatha bahusuvarnakaih)56: 


whereas in uttarakanda the number is ten thousand. 


. ibid., VIL. 25.6. 

. ibid., VII. 25.7-9. 
. ibid., VIL 30.49. 
. ibid., VII. 86.19. 
. ibid. VIL 91.11. 
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. thid., ४11. 92.10. 
8. ibid, VIL 92.19. 
9. ibid., VIL. 93.1. 

10. ibid., VIL. 93.2. 
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Rajasuya, a sacrifice for a king, is also recorded in the Ramayana 
(rajasiyabhisecanam) . A nice description of Vajapeya is noticed along with 
agnihotra etc. in the context of Rama’s ascension to heaven where Rama says 


to the chief priest: 
agnihotram vrajatvagre, dipyamanam saha dvijaih, 
5 ` न 2 
vajapeyatapatram ca Sobhamanam mahapathe. 


“May the agnihotra (performed by me) in person go in front, enkindled 
with the bramanas, and the Vajapeya serve as the royal umbrella with all its 


beauty on the great world to heaven.” 


Darsapurnamasesti alongwith daksina is recorded nicely in the 
Ramayana (darsasca paurnamasasca, yajnascaivaptadaksinah)’. System of paying 
sacrificial fee at the end of sacrifice is traditional (yajñasyānte adadam rama, 
daksinam punyakarmane)' . As usual practice, in the puja rituals acchidravafana 
is also noticed (yajno cchidrah krto bhavet)”. 


Agrayanesti, a sacrificial rite of propitation to manes and gods with 
offerings of the first fruits of proceeding harvest (compared to a popular 
ceremony, navdnna in Bengali culture held in the rnonth of Agrahayana) is 
also mentioned in the context of the description of early winter by Laksmana 
in the Aranya kanda (navdgrayana pujabhir, abhyarca pitrdevatah kale, santo vigata- 
kalmasah)”. 


In this popular epic we find nice description of four funeral ceremo- 
nies according to Vedic tradition. These are cremation of the King Dasaratha 
(1.76), Jatayu (HI. 68), Bali (IV. 25), and Ravana (VI. 1 1 1). All these are 





1. ibid., VII. 99.20. 
2. ibid., VII. 99.8. 
3. ibid., VII. 99.9. 
4. ibid., 1.1.04. 

5. ibid., 11, 16.22. 
6. ibid., VIL. 109.2. 
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tal dignity on funeral pyre made with 
know the eternal process of funeral. 


firewood-a 
performed with the regen 


tradition which helps us to 
tha is done by setting fire to the funeral pyre 
f Bharata, the priests engaged for the benefit of 
ant to the funeral rites, while those 
aveda chanted 


Cremation of Dasara 
through the instrumentality 0 
the emperor then recited sacred texts relev 
among the officiating priests who could recite the hymns of Sam 
them according to the rules (tada hutasanam hutvd, jepustasya tadrtvijah. jagususca 


te yathasastram tatra samanti samagah)' 


Jatayu, the lord of the feathered kingdom, is cremated by Sri Rama 
placing him on a funeral pyre and then set fire according to the prescribed 


rules (nadtham patagalokasya, citimarpopyamyaham)" . 


Cremation of Bali by Angada with the help of Sugriva is also done 
with regental dignity (citimdropayamasa sokenabhiplutendriyah. tato gnim vidhivad 
dattva so'pasavyam cakāra ha)”. 


In the context of Ravana’s funeral ceremony or obsequies, pitrmedha, 
we find a clear picture of performing antyestiaccording to the rules prescribed 
in the Vedas as well as according to the ordinance laid down by eminent 
seers (rsi) in the Kalpasūtras or Manuals, containing aphoristic rules for the 
i formances of sacrifices. Constructing an altar to the south-east of the 
uneral pyre and placing the in 1 

yre £ : sacred ts ibhi 

eg ee g fire in its proper place, Vibhisana and 
. poured a ladle full of ghee mixed with curd on Ravana’s shoulder and 

pla ac is fee ) 
£ ced a cart on his feèt and a mortar (ulūkhala) on his thighs 
the wooden vessels (u ] i 

S th 

(used in Agnihotra) at the proper places, 


of wood as well as the upper wood, used for kindli 
wooden pestle (musala), 


tural ordinance: 


Having set all 
the lower piece 


ng fire at a sacrific 
$ e and 
bhisana set fire to Ravana according to the scrip- 
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pracakri raksasendrasya, pitrmedhamanuttamam, 
vedim ca daksinapracm, yathasthanam ca pavakam'. 


it may be say that Vedic concepts are bloomed beautifully in 


In fine, 
the Ramayana as well } 
we find in the description of various sacrifici 


tly composed by the sage Valmiki to get it equal to the Vedas (radmayanam 


ap 
2 
vedasamam) . 





|. ibid, VI. 111.114. 
2. ibid., VIL1 11.4. 
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